Przedmowa

Doceniam inicjatyw¢ opracowania i wydania publikacji Idziemy naprzod z nadziejg,
ktéra ukazuje zycie konsekrowane w Polsce i co ono wnosi do wspolnoty Kosciola we
wlasnej ojczyznie i w Kosciele Powszechnym. Taki “rachunek sumienia”, spojrzenie
w przeszio$¢ i ukierunkowanie si¢ ku przysztosci, jest nam bardzo potrzebne. Opracowanie to
jest odpowiedzig na wskazdéwke skierowang do osob konsekrowanych przez Papieza Jana
Pawla II w adhortacji apostolskiej Vita comnsecrata: “Powinniscie nie tylko wspominaé i
opowiada¢ swojg chwalebng przesztos¢, ale takze budowacé nowq wielkq historie! Wpatrujcie
si¢ w przysztos¢, ku ktorej kieruje was Duch, aby znéw dokona¢ z wami wielkich dziet” (nr
110).

Zakorzenienie w przesztosci, identyfikacja z wlasnym charyzmatem, $wiadomo$¢
tozsamosci, sg gwarancja wychodzenia z przesziosci ku przyszio$ci i zmierzania si¢ z
wyzwaniami, jakie w ostatnim okresie staja przed zyciem konsekrowanym w Polsce. Nalezy
stwierdzi¢, ze po wielkich do§wiadczeniach, przez jakie zycie konsekrowane przeszio w ciggu
ostatnich 40 lat totalitaryzmu, znajduje ono sit¢ i dynamizm, by odpowiada¢ na wspodtczesne
“znaki czasu”. Warunkiem pomys$lnego prowadzenia odzyskanych i na nowo podejmowanych
dziet bedzie ciggle odczytywanie i przezywanie tego, co przypomnial Papiez Jan Pawet 11 w
Oredziu do o0sob konsekrowanych, przekazanym na Jasne] Gorze 4 czerwca 1997 r.:
“«Chociaz niezwykle donioste sg wielorakie dzieta apostolskie, jakie spetniacie — to przeciez
najbardziej podstawowym dzielem apostolskim pozostaje zawsze fo, czym (a zarazem kim) w
Kosciele jestescie» (Redemptionis donum, 15). Dusza nowej ewangelizacji jest gtebokie zycie
wewnetrzne, poniewaz tylko ten kto «trwa» w Chrystusie, «przynosi owoc obfity» (por. J
15,5)”.

Ufam, ze ta publikacja — dzieto dwoch Konferencji Wyzszych Przetozonych Zakonow
Meskich i Zgromadzen Zefiskich, wielu osobom, duchownym i §wieckim, rzuci nowe $wiatto
na zycie konsekrowane w Polsce. Wyrazam wigc podzigkowanie za ukazanie misji, jaka
spetniajg zakony i1 zgromadzenia zakonne w Polsce na przelomie tysiacleci. Nie watpig, ze
lektura tej publikacji doda dynamizmu osobom konsekrowanym i innym, aby “wnosili swoj
niezastgpiony wktad w przemienianie §wiata” (VC 110).

Warszawa, w Wielki Pigtek 18 kwietnia
Roku Panskiego 2003.

+ Jozef Kowalczyk
Nuncjusz Apostolski
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WSTEP

— omawia zrodla inspiracji 1 histori¢ powstania dokumentu

inicjatorzy

Swojego czasu (podczas jesiennej sesji w 1998 roku) Konferencja Wyzszych
Przetozonych Zakonéw Meskich w Polsce podjeta decyzje o przygotowaniu — wspolnie z
analogiczng Konferencjg Zenskich Zgromadzen Zakonnych — tekstu o tym, jak wyglada zycie
konsekrowane w Polsce i co ono wnosi do wspdlnoty eklezjalnej w naszej ojczyznie.

przyczyny

U podstaw tej decyzji legta powszechna §wiadomos¢, ze wraz z przemianami w zyciu
spotecznym, politycznym i kulturowym, caty Kos$cidt, ktory jest w Polsce, stangl wobec
potrzeby przeprowadzenia inwentaryzacji duchowego “stanu posiadania” i nowego okreslenia
swojego miejsca 1 form realizacji powierzonej misji; stangl wobec konieczno$ci okreslenia
metod nowej ewangelizacji ad extra i ad intra. ' Sprawa wydaje si¢ tym bardziej wazna, ze:

. “okres PRL” zakony w Polsce, co prawda, jako$ przetrwaty (podczas, gdy w

innych krajach Europy Srodkowo-Wschodniej zostaly zdelegalizowane), ale ich
dziatalno$¢ byta powaznie ograniczona zatozeniami i uwarunkowaniami politycznymi
ateistycznego panstwa totalitarnego’;

. zachodzace przemiany wigzg si¢ z bardzo wyraznymi oczekiwaniami

spotecznymi 1 eklezjalnymi pod adresem instytutow zycia konsekrowanego i
stowarzyszen zycia apostolskiego (podobnie zresztg jak i1 pod adresem stosunkowo
nowej formy zycia koscielnego, jaka sa “ruchy katolickie”);

. Kosciot w Polsce — od lat tkwigcy gleboko korzeniami w dziejach

spoteczenstwa — konfrontowany jest dzi§ coraz agresywniej z tendencjami
prowadzacymi do laicyzacji zycia i ksztattowania codziennos$ci “tak, jakby Boga nie
byto”;

! Prosil zreszta o to niejednokrotnie sam Ojciec $wiety. Juz w 1991 roku biskupi ustyszeli, ze stynna teze
(“cztowiek jest droga Kosciota”) z encykliki Redmeptor hominis “Episkopat i Kosciot w Polsce musi niejako
przettumaczy¢ na jezyk konkretnych probleméw i zadan, postugujac si¢ soborowg wizja Kosciotag-Ludu Bozego,
a takze rodzimg analogig znakow czasu” (Warszawa, 9.06.1991 r.). W czasie V pielgrzymki w przestaniu do
Konferencji Episkopatu Polski Papiez podkreslal, ze “stoimy przed wielkimi wyzwaniami wspotczesnosci... 1 ze
nalezy z ta sama Ewangelia, ale gtoszona w sposob nowy i bardziej dostosowany do dzisiejszej mentalnosci i
warunkow, w ktorych zyjemy” (Krakow, 8.06.1997 r.) Ten sam apel zawiera przestanie do o0sob
konsekrowanych: “Szukajcie nowych drég wprowadzania Ewangelii we wszystkie dziedziny ludzkiej
rzeczywisto$ci... Wy sami kochajcie Matke Kosciol i zyjcie wszystkimi sprawami Ko$ciota” (Jasna Gora, 4. 06,
1997 r.). Najwyrazniej zostal sformutowany ten postulat w czasie wizyty ad limina polskich biskupéw w 1998
roku: “Kosciot w Polsce znajduje si¢ obecnie w obliczu nowych wyzwan, ktore sa skutkiem glebokich przemian
spoteczno-kulturowych dokonujacych si¢ w naszym kraju...Jesli Polska wota dzisiaj o ludzi sumienia, to
pasterze Ludu Bozego powinni blizej okresli¢ te obszary, w ktorych najbardziej objawia si¢ stabo$¢ sumien, aby
— uwzgledniajac specyfike przyczyn — stuzyé pomoca w cierpliwym odbudowywaniu tkanki moralnej catego
narodu” (14.02.1998).

? Praktycznie zakony przez kilkadziesiat lat byly zmuszone ogranicza¢ swa prace do tego, co dato sie “wcisna¢”
pod szyld duszpasterstwa parafialnego, co z kolei spowodowato, ze w $wiadomosci eklezjalnej zatarto sig
wyczucie charakterystycznej roli i specyficznego miejsca zycia konsekrowanego w catosci zycia i dziatalnosci
ewangelizacyjnej Kosciota w Polsce.



. w tym kontek$cie wspolnoty zycia konsekrowanego winny wnie$¢ w nowa
ewangelizacje ‘“solidne osobowosci, ozywione gorliwoscig s$wietych” (VC 81),
réznorodno$¢ charyzmatéw, duchowosci 1 instytucji, bogactwo stylow i metod
duszpasterstwa, oraz to, co sprzyja umocnieniu wi¢zi miedzyludzkich i
srodowiskowych.

trudnosci

Aczkolwiek przestanki byly jasne i nie brakowato “woli konsekrowanej” do podjgcia
pierwszych krokow, praca nad tym dokumentem nie byla tatwa z kilku powodow. Po
pierwsze: w okresie dynamicznych przemian spoteczenstwa trudno obiektywnie wychwycié
jaki$ statyczny “punkt triangulacyjny”, umozliwiajacy obserwowanie z wigkszego dystansu
tej rzeczywistosci, ktora miataby by¢ polem apostolskiego zaangazowania zakondéw. Po
drugie: mimo najlepszych checi, wigkszo$¢ osob konsekrowanych mysli dalej kategoriami
potrzeb widzianych jedynie w najblizszym otoczeniu i — przyznajmy — wiasnych
przyzwyczajen. Po trzecie: akurat takie struktury, jak konferencje wyzszych przetozonych,
ktére spotykaja si¢ dwa razy w roku (i nigdy w tym samym sktadzie, bo w migdzyczasie
zawsze nastepujg jakie$S zmiany personalne), nie sg najlepszym instrumentem do szybkiego
odrabiania “zadan domowych”, nawet jezeli te prace zostaty podjete spontanicznie.

od idei do adresatow

Adresatami tego dokumentu sg — w zamys$le autoréw — biskupi 1 duchowienstwo,
zakony i1 zgromadzenia zakonne, stowarzyszenia zycia apostolskiego, instytuty §wieckie oraz
wszyscy wierni, a takze ci, “pozornie stojacy opodal, poza Kosciolem” (Jan Pawel II,
Warszawa, Plac Zwycigstwa, 2.06.1979).

To opracowanie wziety pod lupe dwie najwigksze konsulty. Po naniesieniu drobnych
korekt, daly swoje placet, i tak oto rezultat wspanialomyslnej inicjatywy i zbiorowej refleks;ji
doczekat szczegsliwego konca i1 idzie w Polske. Ci, co pracowali wokoét tej publikacji, maja
nadziejg, ze czytelnicy zechcg ja przyjac z zyczliwoscig i zrozumieniem.

od pytan do tytulow

Niniejszy dokument — zgodnie z sygnalami otrzymanymi od dyskutantow — jest
oczekiwany jako szansa przyblizenia masowemu odbiorcy daru 1 tajemnicy zycia
konsekrowanego. Ten tekst chce wigc odpowiedzie¢ czytelnikowi, czym jest zycie zakonne,
kim jesteSmy, jak zyjemy i1 co robimy, jakie s3 nasze korzenie i1 jakie mamy plany
apostolskie? Innymi stowy: jak przezywamy nasza terazniejszo$¢, jak oceniamy nasza
przeszto$¢ i1 jak widzimy nasza przyszto§¢? My — to znaczy wielotysigczna spolteczno$¢ osob
konsekrowanych przez $luby rad ewangelicznych. Tym trzem czasom odpowiadaja tez trzy
wielkie czgsci skladowe niniejszej publikacji: WSPOLNOTA W SLUZBIE CHRYSTUSA I
KoScioLA, TWORCY CHWALEBNEJ PRZESZEOSCI, WYSEANNICY NOWEJ WIELKIEJ NADZIEI.

Przystepujac na nastepnych stronicach do prezentacji zycia konsekrowanego w Polsce
w powyzszych trzech wymiarach czasowych, trzeba najpierw przypomnie¢ istotne elementy
naszej wspoélnej tozsamosci konsekrowane;.

wspolnota w shuzbie

Najpierw kierujemy nasz wzrok wiary na Jezusa Chrystusa. Jego postat Ojciec na
$wiat, aby — przez swoja $mier¢ i zmartwychwstanie — dokonatl zbawienia ludzi. Jezus spetnit
to zlecone zadanie, a teraz wywyzszony za to przez Ojca, pocigga wszystkich do siebie.
Pocigga przez rozne powotania w Kosciele. Kazde z nich jest wezwaniem do pojscia w Jego



slady 1 do uczestnictwa w Jego misji; kazde z nich jest powotaniem do §wietosci. Jednak
powotanie do zycia konsekrowanego to co$ wiecej niz doskonato$¢ ewangeliczna — to
poddanie Chrystusowi catej egzystencji, to odtworzenie w sobie — w miar¢ mozliwosci — “tej
formy Zycia, jaka obral sobie Syn Bozy przyszedlszy na $wiat™, to totalny wysitek i
catkowite poswiecenie si¢ misji Chrystusa. O tych problemach mowa jest w cze$ci pierwszej,
noszacej tytul: WSPOLNOTA W SLUZBIE CHRYSTUSA 1 KOSCIOLA.

kontekst historyczny i geograficzny

Nastepnym krokiem jest spojrzenie na sam Kosciol i jego historig. Juz na pierwszy
rzut oka wida¢, ze Pan Jezus gromadzac wokot siebie wybranych uczniéw, chciat, aby to byta
wspoélnota wierzacych nasladujaca Jego przyktad i kontynuujaca Jego misje. Kosciot — ze
swoimi strukturami — jest widocznym efektem owego nasladowania i owej kontynuacji w
roznych kontekstach kulturowych i spotecznych, bo te przeciez naleza do zmiennych
faktorow chrzescijanstwa®.

Jakos$ tak si¢ sktada, ze Bog w roznorodnych okresach historii, w rozmaitych krajach
powotuje do istnienia zakony, ktore sg wyrazng odpowiedzig na “potrzeby czaséw”. Jest to
pomoc Pana dziejow w realizacji misji zwiazanej z uwarunkowaniami doraznymi. Stad kazda
wspolnota zakonna posiada wiasng specyfike i odrgbng tozsamos¢, wyptywajaca nie tylko z
historycznych kontekstow i tradycji, ale tez ze sposobu zZycia i1 dziatania zatozycieli. Oni
przeciez byli narzedziami Opatrznosci Bozej. Ich nauki, jakie po sobie pozostawili, sg dla ich
duchowych synéw 1 corek testamentem i1 zobowigzaniem. Owo duchowe potomstwo
podejmujac tworcza inicjatywe oraz nasladujac swieto$¢ swoich zatozycieli, pragnie w ten
sposob odpowiedzie¢ na znaki czasu, jakie jawig si¢ dzi$ 1 tu. W tym pragnieniu ukryta jest
tez zapewne cheé¢ wytrwania w wiernosci regule i poglebienia swoich kwalifikacji,
przystosowujac formy dziatalno$ci — gdy jest to konieczne — do nowych sytuacji i rozmaitych
potrzeb®. Obowiazkiem naszym jest wicc ustawiczne konfrontowanie specyfiki wiasnej
wspolnoty z potrzebami czaséw i miejsca. Dzi§ — na poczatku nowego tysigclecia — 1 w
Polsce, ktora jest zasadniczym obszarem naszego zycia i naszej eklezjalnej dziatalnosSci.
Swiadomo$¢ tych duchowych i historycznych “wspéhrzednych” ma wielkie znaczenie dla
zycia w prawdzie charyzmatu i misji swego instytutu: zgodnie z tym, kim chce nas mie¢ Pan i
jakich zaaprobowat i potrzebuje Kosciot.

Aby dobrze odczyta¢ swoje miejsce w Kosciele potrzeba nie tylko ogladu
wspotczesnej rzeczywistosci, ale tez nalezy spojrze¢ wstecz: na prace 1 formy zycia pokolenia
zatozycielskiego, na pierwsze placowki na ziemiach polskich, na to wszystko, czego dokonali
nasi poprzednicy w obliczu éwczesnych wyzwan. Tym zagadnieniom poswigcona jest czgs¢
druga naszych rozwazan, zatytutowana: TWORCY CHWALEBNEJ PRZESZEOSCI.

spojrzenie w przyszlo$¢ — zrodla inspiracji

Prezentacja zycia konsekrowanego bytaby z pewnos$cig niepelna, gdyby zabraklto w
niej spojrzenia w przysztosé, ku ktorej kieruje nas Duch, aby znéw dokona¢ z nami wielkich

3 Konstytucja dogmatyczna o Kosciele Lumen gentium, 44.

* Kosciot gloszac Ewangelie, nie zamyka sie w zadnych sztywnych granicach, ale idzie do wszystkich i tworzy
przy tym szczegblnego rodzaju wigzi, przetwarza klimat spoteczny tak, by czltowiek mial “$wiadomos¢ i
pewnos¢ swojego prymatu w jakimkolwiek uktadzie stosunkow i sit” (Jan Pawet 11, Balice, 10.06.1979)

> Por. VC 37, gdzie tez podkreslono, iz “dazenie do coraz peiejszego upodobnienia si¢ do Chrystusa i
Scislejsze stosowanie Reguly” ma by¢ “pewnym kryterium w poszukiwaniu wlasciwych form $wiadectwa,
stosownie do potrzeb chwili, bez odchodzenia od pierwotnej inspiracji”.



dziel®. Swiattami, ktére ulatwiaja nam lepsze widzenie tej przyszlosci, sa teksty soborowe
Vaticanum II, ktore — o dziwo — w miare uptywu lat wcale nie tracg wartosci ani blasku, oraz
nauczanie Ojca $wietego, zwlaszcza to skierowane do Kosciota, ktéry jest w Polsce, 1 to
dotyczace zycia konsekrowanego; na pierwszym miejscu plasuje si¢ tu carta magna —
posynodalna adhortacja apostolska Vita consecrata (1996 rt.), bedaca zreszta podstawg
opracowania pierwszej cze$ci niniejszego dokumentu. Duzo $wiatla wnosi w oglad
przysztosci rowniez list apostolski Novo millennio ineunte’ z 6.01.2001 roku, napisany z racji
zakonczenia Wielkiego Jubileuszu Roku 2000.

Tak wigc dokument niniejszy chce by¢ nie tylko jakims$ rodzajem “dalszej refleksji”, o
ktoéra prosi Vita consecrata (13), ale tez jednym ze wstepnych szkicow “programu
duszpasterskiego, ktory mamy opracowaé na poczatku nowego tysigclecia”, do czego
niejednokrotnie zacheca wspomniany wyzej list apostolski Novo millennio ineunte (31).
Rzecz jasna, ze podstawowymi zrodtami inspiracji tej oficjalnej prezentacji sa tez “oficjalne”
dokumenty Kosciola z ostatnich dziesigtkow lat.

Trzeba uczciwie przyznaé, ze w pierwszej czesci tego dokumentu (Wspodlnota w
stuzbie Chrystusa i Kosciola) ze zrozumialych wzgledow wykorzystane zostaly znaczne
partie Daru Zzycia konsekrowanego®, podrecznika opracowanego i wydanego staraniem
Komisji Episkopatu d.s. Instytutow Zycia Konsekrowanego i Stowarzyszen Zycia
Apostolskiego, ktérej przewodniczyt biskup Edward Samsel, ordynariusz etcki.

Juz pobiezny wykaz inspirujacych dokumentéw’ wskazuje, jak bardzo Kosciot
ostatnimi czasy interesuje si¢ zyciem konsekrowanym. Jezeli — jak zauwazyt Sobdr — zycie
zakonne jest rzeczywiscie “cudownie i bujnie rozkrzewionym drzewem o wielu galeziach”
(LG 43), to nigdy w historii nie wtozono tyle mitosci, pomystéw i trudow w ozywienie i
uszlachetnienie tego drzewa; nigdy nie bylo tyle fachowego “przycinania, okopywania i
obkladania jak najlepszym nawozem™'’; nigdy nie bylo tyle starania, aby korzenie tego
drzewa tkwily gleboko w Ewangelii 1 nigdy tez z taka tesknota nie czekano na bogactwo
owocow i obfito$¢ plonéw. Perspektywy i konteksty przysztych Bozych zniw rysuje wtasnie
czg$¢ trzecia niniejszej prezentacji, opatrzona tytutem: WYSLANNICY WIELKIEJ NADZIEI.

% Por. VC 110: “Powinniscie nie tylko wspominaé i opowiadaé swoja chwalebng przesztosé, ale takze budowaé
nowg wielkg historig!”.

7 Przy czym imperatyw o przektadaniu taski “z entuzjazmem na jezyk postanowien i konkretnych dziatan” (3), o
“priorytetach duszpasterskich” (29), o “jeszcze wigkszej inwencji tworczej” (49) byt skutecznym bodzcem do
znacznego przyspieszenia ostatecznej redakcji niniejszej prezentacji. Warto tez zaznaczyé, ze sam tytul
dokumentu jest zapozyczeniem z owego Listu.

¥ Wojtowicz K., Dar zycia konsekrowanego. Hastowy zarys teologii. Krakow 2001,

? Por. Zycie konsekrowane w dokumentach Kosciota. Od Vaticanum II do Ripartire da Cristo. (opr. Bernard
Hylla CR), Krakow 2003.

" Por. £k 13,8.



czese 1

Wspolnota w stuzbie Chrystusa 1 Kosciota

— ukazuje specyfike zycia konsekrowanego dzis

Obecnos¢ osob konsekrowanych w zyciu Kosciota jest faktem. Wyakcentowat to juz Sobor Watykanski
I, a Vita consecrata powiada wrecz, ze “zycie konsekrowane jest integralng czg¢scig zycia Kosciota i znajduje
si¢ W samym jego sercu”, ze “nie jest ono rzeczywistoscia odosobniong i drugorzedng”, ze “stanowi cenny i
nicodzowny dar” (3). “Znaczy to, ze zycie konsekrowane obecne w Kosciele od samego poczatku, nigdy nie
zaniknie jako jego niezbywalny i konstytutywny element” (29).

Chcac przedstawi¢ specyfike zycia konsekrowanego we wszystkich jego wymiarach, trzeba —
przypominajac nauczanie Soboru — widzie¢ Kosciodt jako tajemnice, komuni¢ i misj¢. Kosciot jest tajemnica,
albowiem mito$é i zycie Ojca, Syna i Ducha Swietego s3 dane za darmo ochrzczonym, a ci s3 wezwani do
przezywania, a takze wyrazania i przekazywania tej Bozej jednosci''.To whasnie w tajemnicy Kosciota, bedacej
tajemnicg komunii trynitarnej, ujawnia si¢ specyficzna “tozsamos$¢” zycia konsekrowanego.

Kosciodt jest wspdlnota, bo Jezus Chrystus — powotujac apostotéw i ucznidw, megzczyzn i kobiety — sam
ustanowit zaczatek nowego ludu Bozego i zostawil mu Ducha Swictego, ktory uczynit te spolecznosé
rzeczywistos$cig widzialng, jawiacg si¢ od pierwszej chwili istnienia jako wspdlnota braterska i komunia w
jednosci, majaca jedno serce i jednego ducha. To wilasnie wspolnota Zycia konsekrowanego jest czytelnym
znakiem i doskonalym wyrazem koscielnej komunii. Stad od cztonkéw takiej wspolnoty oczekuje sig, by byli
prawdziwymi mistrzami komunii, by zyli jej duchowoscia i troszczyli si¢ o jej wzrost (por. VC 46, 51). Tak wigc
eklezjologia komunii jest waznym kryterium okres$lenia charakterystycznej identycznosci zycia
konsekrowanego, jego powotania i misji.

Kosciot jest misja, gdyz juz sam Pan Jezus zostal po§wigcony przez Ojca i postany na §wiat; potem w
wieczerniku Duch Swiety namascil wspélnote apostolska i rozestat ja, by ewangelizowata caty $wiat. Rowniez
osoby konsekrowane zostajg poswigcone i postane w §wiata, by nasladowacé przyktad Jezusa i kontynuowac Jego
misjg. W tej perspektywie tozsamos$¢ zycia konsekrowanego wyraza si¢ w tym, ze ono samo staje si¢ misja, tak
jak bylo nig cate zycie Jezusa (por. VC 72).

" por. Christifideles laici, 8



rozdzial 1
Tajemnica zycia konsekrowanego

znak i narzedzie: sakrament

W Kosciele jako “tajemnicy” zycie konsekrowane podtrzymuje 1 rozwija $wiadomos$¢
powszechnego powolania do $wigtosci 1 sakramentalnej struktury Ludu Bozego. Skoro caty
Kosciot jest w Chrystusie niejako sakramentem, czyli znakiem i1 narzgdziem wewng¢trznego
zjednoczenia z Bogiem, to tym bardziej jego szczeg6lna i niezbywalna czastka jest “znakiem 1
narzedziem wewnetrznego zjednoczenia z Bogiem i jednosci catego rodzaju ludzkiego™'?.
Tak wigc razem z catym Kos$ciotem zycie konsekrowane jest w jakim$ sensie sakramentem (i
to stanowi jego pierwszy cel) $cislejszego — przez Sluby — zjednoczenia ludzi z Bogiem i
sakramentem jednosci — przez zycie braterskie we wspdlnocie — rodzaju ludzkiego: odnosi si¢
wiec do Boga i do ludzi.

Jako sakrament zycie konsekrowane jest narz¢dziem Chrystusa i Jego darem, przez
ktory Chrystus “ukazuje i zarazem realizuje tajemnice mitosci Boga do cztowieka™". Zycie
konsekrowane — bedac w swoich réznych formach znakiem mito$ci Bozej — stara si¢ te
mitos¢ wyraza¢ jezykiem swoich czasow.

powolanie: dar i tajemnica

Owo odniesienie zycia konsekrowanego — do Boga oraz do ludzi i do $wiata —
sprawia, ze kazde powotanie w Kosciele (jako dar 1 tajemnice) trzeba rowniez widzie¢ tak w
swoich relacjach do Trojcy Swietej, jak i w stosunkach do $wiata i Kosciota. W kazdym
powotaniu Bog Ojciec powotuje 1 wychowuje do zycia, Syn wzywa do nasladowania, a Duch
uzdalnia do $wiadectwa'*.

W powotaniu do zycia konsekrowanego inicjatywa Boga Ojca objawia si¢
intensywnym przyciagganiem wybranego cztowieka do siebie moca szczego6lnej mitosci; my
doswiadczywszy tej bezinteresownej mitosci, “czujemy si¢ zobowigzani odpowiedzie¢ na nie
poswieceniem Mu wlasnego zycia, ztozeniem w ofierze wszystkiego — terazniejszosci i
przysztosci — w Jego rece” (VC 17). Syn oczekuje, bySmy - jako powolani — wyrzekli si¢
wszystkiego, poszli za Nim, dokadkolwiek pojdzie, pozostawali z Nim w zazytosci i
catkowicie — nasladujac Jego sposdb zycia “bardziej z bliska” — upodobnili si¢ do Niego (por.
VC 18). Duch Swicty sprawia, ze do nas dociera glos Boga; Jego moc ksztaltuje nas
stopniowo na wzér Chrystusa; On tez zebranych w konkretnej wspolnocie konsekrowanej
“napedza” do stuzenia braciom, wskazujac im — zgodnie z charyzmatem poszczegdlnych
instytutow — konkretne zadania, stosownie do potrzeb Kosciota i §wiata (por. VC 19).

"2 Lumen gentium, 1

1 Gaudium et spes, 45

' Papieskie Dzielo Powotan Koscielnych, Nowe powolania dla nowej Europy (In verbo tuo...). Dokument
koricowy Kongresu poswieconego powotaniom do Kaptaristwa i Zycia Konsekrowanego. Rzym 5-10 maja 1997
(skr6t NPNE); por. 16-18.



powolanie do Swietosci: dodatkowy bodziec

Jezeli z tytutu chrztu wszyscy chrzescijanie sg powotani do §wigtosci to my, ktorzy
jestesmy wezwani do “specjalnego” nasladowania, staramy si¢ odtworzy¢ w sobie — w miare
mozliwosci — t¢ forme zycia, jaka obrat Syn Bozy przyszediszy na $wiat'’. Jezusowa forma
zycia — to catkowite oddanie Ojcu i poddanie swojej woli Jego woli, to wyrzeczenie si¢
samego siebie i1 zycie wytgcznie dla Boga, tak aby On byt wszystkim we wszystkich.

Pomoca i modelem w odtwarzaniu tej Jezusowej formy zycia jest profesja rad
ewangelicznych, niosgca ze sobg wezwanie do petlnego nawrdcenia. Kosciot zawsze
postrzegat $luby czystosci, ubdstwa 1 postluszenstwa jako “uprzywilejowana droge do
swigtosci. Juz same okreslenia, ktérymi jg opisuje — szkota stuzby Panu, szkota mitosci i
swietosci, droga lub stan doskonatosci — wskazuja zarowno na skuteczno$¢ 1 bogactwa
srodkow wiasciwych dla tej formy zycia ewangelicznego, jak i na szczegdlny wysilek tych,
ktorzy je podejmuja” (VC 35). U podstaw tego powotania lezy mito$¢, charyzmat mitosci, o
ktorej tak picknie mowi §w. Pawel, wskazujac “droge jeszcze doskonalsza™ '°.

Z tym dazeniem osob konsekrowanych do $wigtosci laczy si¢ tez zaszczytny
obowigzek przypominania, popierania i umacniania w kazdym chrze$cijaninie pragnienia
doskonato$ci. Zycie konsekrowane jako takie “nieustannie przypomina Ludowi Bozemu o
potrzebie odpowiadania $wigtoscig zycia na milos¢ Boza, rozlang w sercach przez Ducha
Swietego” (VC 33). Jezeli “w ukazywaniu $wigtosci Kosciota obiektywne pierwszenstwo
nalezy przyzna¢ zyciu konsekrowanemu” (VC 32), to my — konsekrowani — petnimy w
Kosciele trudng 1 odpowiedzialng role “Swietych-dyzurnych”.

drzewo o wielu galeziach: r6znorodnos¢ powotan

Zgodnie z zamystem Pana Jezusa, w Kosciele istniejg trzy wielkie grupy powotan: do
zycia $wieckiego, do postugi §wigcen 1 do zycia konsekrowanego. Miedzy nimi istnieja
wzajemne powigzania; wszystkie stuzg budowaniu Kosciota jako organicznej komunii,
obejmujacej wielorakie formy, charyzmaty i misje. Cho¢ te rdézne kategorie powotan
“objawiaja jedyna tajemnice Chrystusa, to charakterystyczng, lecz nie wytaczng cechg laikatu
jest $wieckos¢, pasterzy — stuzebnos$¢, za§ osob konsekrowanych — szczegdlne upodobnienie
do Chrystusa czystego, ubogiego i postusznego” (VC 31).

To “szczegdlne upodobnienie” jest cecha wspdlng wszystkich rodzajow zycia
konsekrowanego. Ale przeciez — za przyczyna Ducha Swictego — w tej tkance konsekrowanej
Kosciota zyja najrézniejsze komorki, ktdre maja swoj ksztalt 1 pelnig okreslone funkcje. Stad
tez — w ramach catego zycia konsekrowanego — istnieja rowniez rozmaite powotania: do zycia
monastycznego, do zycia oddanego catkowicie kontemplacji, do petnienia apostolskiej
stuzby; powotania realizujace si¢ w instytutach zakonnych, w stowarzyszeniach zycia
apostolskiego czy tez w instytutach $wieckich. Cztonkowie tych ostatnich przezywaja swoja
konsekracje w $wiecie poprzez praktyke rad ewangelicznych w strukturach $swieckich, aby w
ten sposob “by¢ zaczynem madro$ci i $wiadkami taski w ramach zycia kulturalnego,
gospodarczego i politycznego” (VC 10).

Wszystkie te powotania — zaleznie od charyzmatu — ukazuja Chrystusa: badZ to
modlacego si¢ na gorze, badz gloszacego Ewangelie, badz uzdrawiajacego, badz
nawracajacego grzesznikéw, badZz nauczajacego, badz troszczacego si¢ o biednych 1
glodnych, badz blogostawiacego dzieciom i dobrze czynigcego wszystkim'’. Tak wigc zycie

' Lumen gentium, 44
'1 Kor 12,31
7 por. Lumen gentium, 46
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konsekrowane — odzwierciedlajac sposob zycia Chrystusa — ukazuje w odrebnych ale
komplementarnych powotaniach znamienne przejawy Jego misji.

Te roznorodno$¢ form zycia konsekrowanego Vita consecrata porownuje “do drzewa o wielu
galeziach, ktore tkwi korzeniami w Ewangelii 1 przynosi obfite owoce w kazdej epoce Zycia
Kosciota” (5). Oczywiscie, poszczegdlne galezie (wspdlnoty) beda obumiera¢. Historia uczy
nas, ze S$rednia ich “Zycia” wynosi okoto dwustu lat. Jednak samo drzewo (zycie
konsekrowane jako takie) nigdy nie zniknie z krajobrazu Kosciota.

tajemnica konsekracji

Konsekracja to ofiarowanie Bogu przedmiotow, miejsc i 0sob — dokonane specjalnym
aktem religijnym. W strukturze tego ofiarowania mieszcza si¢ dwa aspekty: wylaczenie z
uzytku $wieckiego 1 przeznaczenie do funkcji sakralnych. Precyzujac zaraz na wstepie, trzeba
zaznaczyC, ze okreSlenie “konsekracja” zwyklo si¢ ostatnio stosowaé tylko i wylacznie
odnosnie do o0so6b, natomiast w stosunku do przedmiotéw i miejsc uzywa si¢ terminu
“poswigcenie”. W zaleznosci od “czynnika konsekracyjnego” mozna rozrdzni¢: konsekracje
fundamentalng czyli chrzcielng, sakramentalng i “Slubng” czyli zakonna.

Dalsza przyczyna sprawcza kazdej konsekracji jest Weielenie Syna Bozego, na skutek
ktorego Druga Osoba Boska przyjeta ludzka nature, czyli — dzieki Duchowi Swietemu —
“weszta w cialo” cztowiecze. W ten sposob nasze cztowieczenstwo — jako takie — nabralo juz
Bozego blasku, a przez chrzest dodatkowo zostalo nierozerwalnie zwigzane z tajemnicg
Smierci 1 zmartwychwstania Jezusa Chrystusa. Sakrament ten ustanawiajac wewngtrzng
jednos¢ z Chrystusem (postanym przez Ojca na $wiat dla zbawienia ludzi), konsekruje
cztowieka dla Boga, podnosi go do rangi “dziecka Bozego” i wciela zarazem wszystkich
ochrzczonych w jedna rodzing — Kosciol'®, gdzie nie ma juz obcych i bezdomnych, ale
wszyscy sa wsOtobywatelami swietych 1 domownikami Boga (por. Ef 2,19), czyli uczestnicza
w zyciu Trojcy Swietej. Na podstawie tej konsekracji cata wspolnota chrzescijanska staje sie
wedlug stow $w. Piotra “wybranym plemieniem, krélewskim kaptanstwem, narodem
swietym, ludem Bogu na wlasno$¢ przeznaczonym” (1P 2,9).

Stad chrzescijanie — kazdy z osobna i jako wspolnota ochrzczonych — sg zasadniczo
wylaczeni ze $wiata, chociaz mocno tkwigcy w rzeczywistosci ziemskiej, 1 konsekrowani
(jednoznacznie poswigceni) dla kultu Boga, czyli dla oddawania Mu chwaly. Konsekracja ta
sprawia, ze, cztlowiek w ten sposob konsekrowany staje si¢ wtasnoscig Boga i uczestnikiem
potrdjnej funkcji: kaptanskiej, krolewskiej 1 prorockiej. Sakrament chrztu stanowi zatem
fundamentalng konsekracj¢ chrzescijanska, na ktorej bazuja inne konsekracje.

konsekracja zakonna: swoisty dar

W tradycji Kosciota uznaje si¢ profesje rad ewangelicznych — podjeta dobrowolnie w
formie publicznych $lubow czysto$ci, ubdstwa i postuszenstwa — za szczegodlne i owocne
poglebienie konsekracji chrzcielnej'®. Owo poglebienie urzeczywistnia sie glownie w
obszarach (ustanowionej przez chrzest) wewnetrznej jednosci z Chrystusem, gdzie Duch
Swiety udziela wybranym szczegélnego daru, ktory uzdalnia chrzescijanina do poddania
Chrystusowi catej swej egzystencji, w najwyzszym stopniu upodobniajac ja do Niego. Ten
dar upodobnienia pocigga za soba pelne i1 nieodwotalne zobowigzanie do takiego
nasladowania Chrystusa, ktore jest nie tylko pojSciem za Nim calym sercem i umilowaniem

' To Duch Swiety nadaje ochrzczonym status synéw Bozych, a zarazem czyni ich cztonkami Chrystusowego
Ciata (Chrstifideles laici, 11).

" W éredniowieczu uwazano realizacje rad ewangelicznych za meczenstwo bezkrwawe, a niektorzy nawet
twierdzili, ze ma ono — z powodu jego dlugotrwatosci — wigksza warto§¢ niz meczenstwo krwawe.
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Go ponad wszystko, lecz takze odtworzeniem — w miar¢ mozliwosci — tej formy zycia, jaka
On sobie obral na ziemi.

Sluby — jako czynnik konsekracyjny — odrywaja od zwyklego zycia w jego
newralgicznych punktach weztowych (plciowos$¢, posiadanie, panowanie). Wylaczaja ze
$wiata na zasadzie — podniesionej do rangi prawnego zobowigzania — dobrowolnej rezygnacji
z ludzkiej mitosci (czystosc), z dobr materialnych (ubostwo) i wolnosci (postuszenstwo). To
wyrzeczenie wyraza gotowos¢ do pelnego i1 nieodwotlalnego oddania si¢ Bogu. Stad
konsekracja “§lubna” przeznacza nas do specjalnej, statej i wylacznej stuzby Bozej, a w
kategorii znakow przypomina Chrystusa zjednoczonego nierozerwalnym weztem z
Kosciotem 1 zapowiada przyszia niebieska chwale i doskonatos¢.

Konsekracja zakonna zawiera wiec w sobie trzy istotne elementy:

. ze strony Boga — “swoisty dar Bozy, ktory nie jest udzielany wszystkim, szczegolny
dar Ducha Swigtego” (VC 30), specjalna taska, dzigki ktorej jestesmy powotani do
scislejszego zjednoczenia z Bogiem,;

. ze strony cztowieka — takie do$wiadczenie Boga, ze cztowiek porzuca wszystko 1
wybiera droge specjalnego nasladowania Chrystusa, aby nieodwotalnie odda¢ Jemu calg
swoja egzystencj¢ 1 mitowac¢ Go sercem niepodzielnym;

. ze strony wladz koscielnych — prawne uznanie takiej formy zycia i “firmowanie” jej
pieczecia Rybaka.

W tej kategorii konsekracji miesci si¢ tez konsekracja dziewic istniejagca w Kosciele
juz od czasow starozytnych®. Chodzi w niej o publiczne po$wiccenie si¢ kobiety wylacznie
kultowi Bozemu przez przyrzeczenie dozgonnej czystosci i podjecie zycia dziewiczego, w
ktérym calkowite wyrzeczenie si¢ malzenstwa ztgczone jest z zachowaniem fizycznego i
duchowego dziewictwa z pobudki bezinteresownej i nadprzyrodzonej mitoéci do Boga. Zycie
dziewicze — jako forma zycia konsekrowanego — jest mocno zwigzane z Kosciotem lokalnym;
kazda dziewica konsekrowana — przez osobe¢ biskupa diecezjalnego — jest zaslubiona z
konkretng diecezja i jej stuzy: przede wszystkim modlitwa i §wiadectwem. Dziewice®' sg
wiec jakas$ ikong Kosciota-Oblubienicy, ktéry w przysztym zyciu w pelni wyrazi swg mitos¢
do Chrystusa.

Swieccy konsekrowani: w sercu Swiata

Inna forma konsekracji jest udzialem czlonkoéw Instytutow $wieckich®: zyjac w
swiecie 1 prowadzac apostolat obecnosci, dagzymy do osiggni¢cia doskonatej mitosci i
przyczyniamy si¢ do u$wigcenia §wiata “w $wiecie i przez $§wiat”. Polaczenie tych dwoch
pragnien: oddania si¢ Bogu i pozostania w $wiecie nie jest wybraniem kompromisu ani
polowiczno$ci w sensie: Panu Bogu Swieczke a swiatu ogarek. To jest prawdziwa i pelna
profesja rad ewangelicznych w $wiecie, uznana przez Kosciol?. To jest odpowiedz na
zapotrzebowanie dzisiejszego §wiata.

Do zachowania rad ewangelicznych zobowigzujemy si¢ prywatnym S$lubem,
przysiega, przyrzeczeniem lub obietnica. Prawo nie wymaga tez od nas zycia wspolnego w
“pelnym wymiarze”, cho¢ czasem rzeczywiscie je prowadzimy i wiele w nie inwestujemy. W
ten sposob nasza dziatalno§¢ w normalnych warunkach zycia w $wiecie przyczynia si¢ — za

% Pierwsza wzmianka pochodzi z drugiej potowy IV wieku i dotyczy Marceliny, siostry Ambrozego, ktorej
konsekracja dokonata si¢ w bazylice §w. Piotra w Rzymie w obecnos$ci papieza Liberiusza 1.

2 W Polsce stan dziewic wystepuje dzi§ w postaci sladowej.

W Polsce wystepuje 17 instytutéw pochodzenia rodzimego i 13 pochodzenia zagranicznego.

> Pius XII oglosit 2.11.1947 r. Konstytucje apostolska Provida Mater Ecclesia, ktora uznawata mozliwosé
praktykowania rad ewangelicznych i pelnej konsekracji w zyciu $wieckim, bez wspolnego mieszkania i
specjalnego stroju.
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sprawa Ducha Swictego — do ozywienia duchem Ewangelii roznych form rzeczywistosci
swieckich (por. VC 10).

Koscidt oczekuje od nas wielkiego zdecydowania i jasnego przylgnigcia do typowego
charyzmatu naszej konsekracji: “tworzenia syntezy wiary i zycia, Ewangelii 1 historii ludzkiej,
catkowitego oddania si¢ chwale Bozej i bezwarunkowej dyspozycyjnosci do pelnego zycia
stuzby braciom i siostrom na tym $wiecie” (Jan Pawet II, Rzym, 1. 02. 1997 r.).

osoby (zycie) konsekrowane

Z tego, co wyzej zostalo powiedziane, wynika, iz zasadniczo kazdy chrzedcijanin jest
osobg konsekrowang (przez chrzest i bierzmowanie). Niektorzy z nich zaszczyceni zostali
dodatkowa konsekracja przez S$luby lub inne $wigte wiezy (obietnicg, przysigge,
przyrzeczenie, inkorporacj¢, kontrakt) uznane i usankcjonowane przez Kosciol. Te $wigte
wiezy wigza $cislej z Bogiem (przez dazenie do doskonatej milo$ci przy pomocy rad
ewangelicznych) i1 z ludzmi (zgromadzonymi we wspdlnocie zatwierdzonej przez Koscioh).
Inni przyjeli dodatkowa konsekracje przez przyjecie sakramentu §wigcen. Wszyscy — wyzej
wymienieni — w praktyce sg konsekrowani po wielokro¢ razy. A jednak choé wszyscy
chrze$cijaninie s3 (w szerszym znaczeniu) osobami konsekrowanymi, to tytul “osoba
konsekrowana” jako terminus technicus bywa stosowany (we wlasciwym znaczeniu) jedynie
do tych, ktéorzy sa cztonkami instytutow zycia konsekrowanego, stowarzyszen zycia
apostolskiego 1 instytutow $wieckich; tym tytutem obdarza si¢ tez dziewice i wdowy
poswiecone Bogu oraz pustelnikéw i pustelnice (por. VC 7). Jest to — mimo ograniczenia
formalnego — termin bardzo pojemny i oznacza wielkg zbiorowo$¢ ludzi.

Podobnie ma si¢ rzecz z pojeciem “zycie konsekrowane”, ktore mozna by zdefiniowac
tak: jest to zespdt przejawdw istnienia i dziatalnosci osob konsekrowanych (zyjacych we
wspolnotach zatwierdzonych przez Kosciot) w danych warunkach, w okre§lonym czasie i na
konkretnym obszarze. W tej definicji mieSci si¢ cate bogactwo i rozmaito$¢ charyzmatow,
duchowosci, instytucji i apostolstwa réznorodnych zakondéw, zgromadzen, stowarzyszen i
instytutow. Znaczng cze$¢ tej bogatej rzeczywistosci stanowi zycie zakonne, ktérego
prawnymi wyznacznikami sg: stalo$¢, zachowanie rad ewangelicznych, dokladniejsze
nasladowanie Chrystusa oraz oddawanie czci Bogu i praca dla zbawienia ludzi**.

klucz do wyrzeczenia: rady ewangeliczne

Zasadnicza cechg zycia konsekrowanego jest sktadana wobec Kos$ciota profesja rad
ewangelicznych: czystoéci, ubdstwa i postuszenstwa™. Dwa motywy leza u podstaw tego
Slubowania: pierwszym jest uwolnienie si¢ od przeszkdd na drodze doskonalej mitosci Boga i
blizniego, ktére §w. Jan nazwal potr6jng pozadliwoscia: ciata, oczu i pychy zywota (por. 1 J
2,16). Drugi stanowi pragnienie petniejszego poswigcenia si¢ Bogu, by zy¢ jedynie dla Niego
i odda¢ sie catkowicie na Jego wlasno$é. Sluby wigc to nie jakis podarunek dla Pana Jezusa,
jakie$ obiecanki dobremu Ojcu, jakas$ blizej nie okre§lone przyrzeczenie rzeczy lepszych, lecz
dobrowolny dar z siebie, obejmujacy najglebsza istote i najcenniejsze dobra cztowieka: “moc
milowania, pragnienie posiadania i wolno$¢ kierowania soba™

Rady ewangeliczne sa przede wszystkim darem Tréjcy Swietej. Zycie wedtug nich jest
wiec w jaki$ sposob odbiciem zycia Ojca, Syna i Ducha Swigtego w ich wzajemnej mitosci i
wzajemnym oddaniu si¢. Z tego tytulu zycie konsekrowane jest “jednym z widzialnych

2 Por. kan. 573, # 1

 Pierwszy zanotowany przyktad wszystkich trzech §lubow w formule profesji zakonnej znajduje sie w regule
paryskich genowefianow (kanonikéw §w. Genowefy) 1 1148 roku.

*® Evangelica testificatio, T
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$ladow, ktore Trojca Swieta pozostawia w historii, aby wzbudzi¢ w ludziach zachwyt
pigknem Boga i tesknotg¢ za Nim” (VC 20).

konsekrowana czystos¢: misterium niepodzielnosci

Pierwotng podstawe konsekrowanej czystosci stanowi przyktad Jezusa, Jego Matki,
Maryi, i opiekuna, Jozefa, oraz wigkszo$ci pierwszych nasladowcow, uczniow i Apostotow.
A w ogole, to caty Nowy Testament nasycony jest klimatem dziewictwa: od Jezusa po Jana,
Jego umilowanego ucznia. Ta nowotestamentalna atmosfera dziewictwa “dla krolestwa
niebieskiego” stanowita zawsze zrodlo i1 inspiracje do podjecia drogi konsekrowanej
czystosci.

Kosciot wielbi Boga za cenny dar czystosci konsekrowanej, dzigki ktorej tatwiej
mozemy niepodzielnym sercem poswieci¢ si¢ Bogu. Na ten dar ten sktada si¢ nie tylko
obowigzek zachowania cnoty czystosci (na poziomie fizycznym, duchowym 1 moralnym), ale
tez przysigga rezygnacji z matzenstwa i rodziny, aby lepiej oddaé si¢ bezposredniej mitosci,
uwielbieniu i stuzbie Bogu®’. Odrzucajac przez §lub czystosci cala te rzeczywistosé zwiazana
z malzenstwem 1 rodzina, rezygnujemy nie tylko z wszelkich fizjologicznych aktéw i
przyjemnosci zwigzanych ze wspdlzyciem plciowym, ale tez z psychologicznych i
duchowych dziatan i przyjemnosci, ptynacych z mitosci matzenskiej i rodzicielskiej. Stusznie
zatem doskonalg czystos¢ uwaza si¢ za “brame¢” do catego zycia konsekrowanego.

Jako znak czysto$¢ Slubowana pokazuje §wiatu transcendentalny i eschatologiczny
wymiar Kosciota. Niesie ze sobg zarliwe oczekiwanie na “bliskie juz” zmartwychwstanie i
oglasza przyszta bliska wigz z Bogiem — jedyne “malzenstwo”, jakie bedzie szczgsciem w
“przysztym wieku” (por. VC 26). Zatem zyjac w doskonatej czystosci, mamy mozliwos¢ juz
teraz stac si¢ oblubienicg Chrystusa. Aby to osiagna¢, konieczna jest tez bliska wi¢z z Maryja,
matka chrzescijanskiej dziewiczej mitosci®®.

konsekrowane ubostwo: misterium ogotocenia

Jezus — sam Zyjac w ubostwie, posuni¢tym niemal do catkowitego ogolocenia — juz w
pierwszym blogostawienstwie oglasza: Blogostawieni jestescie wy, ubodzy, albowiem do was
nalezy krolestwo Boze...Natomiast biada wam, bogaczom, bo odebraliscie juz pociechg waszq
(Lk 6,20.24). Potem nie jeden raz przestrzegal przed niebezpieczenstwem bogactw, radzit
gromadzi¢ sobie skarby w niebie, odradzal zbytnie troski i obiecal stokrotne wynagrodzenie
tym, ktorzy dobrowolnie — ze wzgledu na Niego — wyrzekng si¢ domow, pracy i rodzin (por.
Mt 19,27-30). Zlecajac Apostotom misje gltoszenia Ewangelii, kazat im niczego nie posiadac,
ale zy¢ ze swej postugi. Od pozostatych uczniéw zadat, aby korzystali ze swych majetnosci,
nie przywiazujac si¢ do nich i hojnie dzielac si¢ z potrzebujacymi.

Dobrowolne ubdstwo — jako sposob nasladowania Chrystusa — weszto w praktyke
pierwszych chrzescijan dopiero po ustaniu przesladowan. We wspodtczesnym §wiecie, gdzie
bogata mniejszo$¢ coraz bardziej si¢ bogaci, a uboga wigkszos$¢ jeszcze bardziej biednieje,
Kosciot podkresla wartos¢ konsekrowanego ubostwa jako znaku, ktéry mowi, ze nie mozna
naduzywac¢ dobr doczesnych, ze te dobra nie sg dla czlowieka zrodlem szczescia, ze cztowiek
jest powotany do wyzszych celow. Do przyjecia takiego ubostwa wezwani sg ci, ktorzy idg za
Chrystusem w zyciu konsekrowanym. Przy czym nasze ubostwo konkretyzuje si¢ dodatkowo
poprzez akt prawny §lubow czy przyrzeczen.

*7 por. Lumen gentium, 42
% por. KPK 663 ,# 4.
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Pierwszym rysem $lubowanego ubdstwa jest rezygnacja z posiadania, odrzucenie (tak
indywidualne, jak i grupowe) wszelkiej obfitosci dobr tego §wiata. Przez owo odrzucenie
powierzamy Bogu nasze naturalne i instynktowne prawo do posiadania: sktadamy — raz na
zawsze — catkowity dar z tego, co posiadamy i checi do posiadania. Zaktada on niezachwiang
ufnos¢, ze Ojciec zatroszczy si¢ o wszelkie nasze przyszte potrzeby. Druga ceche Slubu
ubostwa jest zalezno$¢ od przelozonych w sprawie korzystania z doébr materialnych, gdzie
panuje zasada, iz indywidualne korzystanie ze wspolnotowego majatku podporzadkowane jest
wspolnemu dobru i wspolnemu zyciu.

konsekrowane postuszenstwo: misterium poddania

Pismo Swicte wyznacza postuszenstwu centralne miejsce w dziele zbawienia,
poniewaz stanowi odpowiedz na pyche i niepostuszenstwo pierwszego grzechu oraz jedyng
droge powrotu do Bozego zamystlu wobec Iludzkosci. Biblijny przekaz, dotyczacy
postuszenstwa, na pierwszym miejscu stawia wolng, osobowg decyzje postegpowania zgodnie
z planem Bozym, ktéry rozpoznajemy w slowie Bozym 1 przez osad sumienia. Uleglos¢
wobec tego planu — gdy angazujemy si¢ w niego tworczo i pokornie — przemienia nasze zycie
w shuzbe Bogu.

Chrystus przez caly czas byl postuszny Ojcu: bezposrednio lub posrednio — przez
uleglo$¢ rodzicom, wydarzeniom, instytucjom, Pismom natchnionym oraz ziemskiej wiadzy.
Przyszedt nie po to, aby petni¢ swojg woleg, ale wole Tego, ktory Go postal. Pawet nazwie Go
nowym Adamem i powie o Nim, ze unizyl samego siebie, stawszy si¢ postusznym az do
Smierci — i to $mierci krzyzowej” . Maryja zyta rowniez w tym samym duchu, co Jej Syn.
Siebie sama nazywa sfuzebnicq Panskg. W Kanie Galilejskiej zachgca innych do
postuszenstwa: Zrébcie wszystko, cokolwiek wam powie™.

Od zarania KoSciota zarliwi chrzescijanie starali si¢ coraz pelniej nasladowac¢ uleglosé
Chrystusa, zabiegajac o postuszenstwo Bogu w kazdym aspekcie zycia. Stopniowo zaczeto
coraz S$cislej taczy¢ praktykowanie tej cnoty z odpowiednim Slubem 1 Zyciem
konsekrowanym. W przesztosci za wzor postuszenstwa stawiano tzw. §lepe postuszenstwo,
ktore zakladato pelng (bez Zzadnego ale) uleglo$¢ przetozonemu i catkowita akceptacje jego
punktu widzenia, ze wzgledu na pelnienie przez niego funkcji zastepcy Boga, obdarzonego
taska stanu, pozwalajacg mu najlepiej osadzac¢ i koordynowac sprawy.

Dzi$ przez $lub postuszenstwa rowniez wyrzekamy si¢ na state wlasnej woli, a nakazy
prawowitej wtadzy koscielnej utozsamiamy z wola Boza. Zyjac $lubem postuszenstwa,
oddajemy Bogu rdzen cztowieczenstwa: naszg wolg, ktora lezy u podstaw kazdego dziatania.

sequela Christi: is¢ sladem

Sequela Christi oznacza nasladowanie Chrystusa jako wzoru i jedynej drogi do Ojca.
Chrystus - jako zywa i1 konkretna osoba — jest wigc miarg, wzorcem, normg i ostatecznym
kryterium ludzkiego postgpowania. Pan Jezus zreszta sam zachgcat, aby “wstgpowac w Jego
slady” 1 “p06js$¢ za Nim”. Ten wiasnie ideal ascetyczny stat si¢ gtownym korzeniem “drzewa
konsekrowanego” o wielu gatgziach. Konsekwencja  dokladniejszego nasladowania
Chrystusa czystego, ubogiego i postusznego Ojcu bylo przeciez pojawienie si¢ w dziejach
KoSciota pierwszych form zycia konsekrowanego.

Vita consecrata méwi wiele o nasladowaniu: jest ono specjalne (1), wierne (14),
bardziej z bliska (72), catkowite i bezwarunkowe (15), wspdlnotowe (52), radykalne (84).

¥ por. Flp 2,8; 1 6,38; Hbr 10,7; £k 2,51; Mt 17,27; Rz 5,12-21.
3% por. £k 1,38;J2,5.
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Jako konsekrowani ukazujemy wigc $wiatu wspolnote Bozej mitosci tylko wtedy, gdy
naprawde nasladujemy Chrystusa (to jest zreszta ostateczng norma zycia zakonnego®'), taczac
si¢ z Nim 1 upodobniajgc si¢ do Niego. Skuteczng pomoca w tych wysitkach jest modlitwa i
asceza. Bez nich trudno dochowa¢ wierno$ci swemu powotaniu 1 i§¢ za Jezusem droga
Krzyza (por. VC 38).

to nie tutaj, to tam: oswojona eschatologia

Eschatologia poucza, ze dzieje poszczegdlnej jednostki, a takze catej ludzkosci
zmierzaja do pewnego kresu, a potem do przemiany doczesnej egzystencji w catkowicie inny
sposob istnienia. Ta przemiana wigze si¢ z ponownym przyjsciem Pana. Gdy wigec “przemija
posta¢ tego $wiata”, zycie konsekrowane jawi si¢ jako zapowiedZ przyszlej rzeczywistosci:
zmartwychwstania i Krélestwa niebieskiego. Dzieje si¢ tak przede wszystkim za sprawg $lubu
czystosci, ktory zawsze postrzegano jako zapowiedz ostatecznej formy $wiata. Dlatego stan
dziewic uwazany jest od starozytnosci za szczegdlny eschatologiczny wizerunek niebianskiej
Oblubienicy 1 przysztego $wiata (por. VC 7) a zycie konsekrowane w ogole zapowiada — “na
miar¢ osiggalng w doczesnosci i zgodnie z roéznymi charyzmatami — eschatologiczng
doskonatos¢” (VC 16).

wiecej niz doskonaly pierwowzor: Matka

Cata tradycja zakonna® niesie przekonanie, ze obecno$¢ Maryi ma podstawowe
znaczenie zaréwno dla zycia duchowego jednostki, jak i dla spdjnosci, jednosci oraz wzrostu
catej wspolnoty. Stad wszystkie koscielne dokumenty o zyciu konsekrowanym™ i liczne
przemoéwienia papieskie nieustannie stawiaja nam konsekrowanym przed oczy wzoér Maryi do
nasladowania, bo ona “jest pierwsza wsrdéd wszystkich osob poswieconych Bogu. Ona —
Dziewica z Nazaretu — jest tez najpetniej poswigcona Bogu, najdoskonalej konsekrowana™*.

Taka wlasnie ukazana jest na kartach Vita consecrata: jako pierwsza uczennica Jezusa,
ktéra oddata si¢ na stuzbe Bozego zamysly (18), jako wzniosly przykilad doskonatej
konsekracji 1 wzor przyjecia laski przez czlowieka (28), jako szczegodlnego rodzaju Matka
0sOb konsekrowanych (28), jako obraz dziewiczej i ptodnej mitosci (34), jako wizerunek
Kosciota-Oblubienicy bez zmarszczki i skazy (112).

Jako konsekrowani — ukryci w sercu Maryi 1 chronieni jej ptaszczem — staramy si¢
réwniez zapewnic jej odpowiednie miejsce w swoim sercu i w swoim zyciu. Usitujemy stale
poglebia¢ swoje wigzi z Matka Boga 1 Matka Kosciota.

confessio Trinitatis: tajemnica pojemna

Wieloraka wigz miedzy zyciem konsekrowanym a Tréjca Swieta ujawnia jego
trynitarny i chrystologiczny charakter. Widoczny jest on rowniez w zyciu wedlug rad
ewangelicznych:

= w czysto$ci, ktora ukazuje serce oddane wytacznie Bogu i jest odbiciem
wzajemnej mitoéci nieskonczonej Oséb Boskich w tajemnicy Trojcy Swietej;

3! por. Perfectae caritatis, 2

32 Niektore instytuty juz bezposrednio w nazwach deklaruja wiez z Maryja: synowie, corki, stugi, stuzebnice,
stuzebniczki, apostotowie, apostotki itp. — Maryi.

3 W 1988 roku — z okazji Roku Maryjnego — Jan Pawel Il wydat nawet specjalny List apostolski do wszystkich
0s0b konsekrowanych, w ktorym m.in. zach¢ca do rozwazania “wraz z Maryja” tajemnicy powolania, tajemnicy
konsekracji i tajemnicy wtasciwego apostolstwa.

3* Redemptionis donum, 17
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= w ubostwie, ktore wyznaje, ze Bog jest jedynym prawdziwym bogactwem
cztowieka 1 wyraza calkowity dar z siebie, jakim jest kazda Osoba Boska dla pozostatych;

= w postuszenstwie, ktore — jak u Chrystusa — karmi si¢ pelnieniem woli Ojca 1 jest
wyrazem synowskiej zaleznos$ci a takze wzajemnego oddania si¢ w harmonijnej mitosci
trzech Osob Boskich (por. VC 21).

W ten sposéb zycie konsekrowane staje sie wyznaniem i znakiem Trojcy Swietej,
ktora w Kosciele uwazana jest jako wzor 1 zrodto wszelkich form zycia chrzescijanskiego.

Takze zycie braterskie we wspolnocie jest szczegdlnym znakiem tej trynitarnej
komunii w mito$ci i wyznaniem wiary w Tréjce Swieta. Wyznaje przeto Ojca (laczacego
wszystkich w jedng rodzing), Syna (gromadzacego odkupionych w jednosci) i Ducha
Swigtego (jako zasade jednosci)®”.

Réwniez charyzmat i duchowos$¢ danego instytutu posiadaja orientacje trynitarng:
pozwalaja nam otwiera¢ si¢ na wole Ojca w procesie cigglego nawracania si¢; zapraszaja do
radykalnego upodobniania si¢ do Chrystusa; w koncu zapraszaja kazdego, by poddat si¢
prowadzeniu przez Ducha Swigtego tak w osobistym zyciu duchowym, jak réwniez w Zyciu
wspolnotowym 1 apostolskim (por. VC 36).

charyzmat: dar dla innych

Chryzmat w ogolnoéci to specyficzny dar Ducha Swietego, udzielony poszczegdlnym
cztonkom wspoélnoty chrzescijanskiej dla wspolnego dobra. To dobro wspdlnoty jest wazng
cecha odrdzniajacg charyzmat od innych task, ktére nie musza posiada¢ przeznaczenia
spotecznego. Charyzmatu nie da si¢ nigdy ani wymusi¢ przez cztowieka, ani przewidzie¢
przez struktury Kosciola, ani osiagna¢ droga sakramentalng. Charyzmatéw mozna jednak
spodziewa¢ si¢ zawsze i wszedzie, bo naleza one do istoty Kosciota®®.

Poniewaz rowniez zycie konsekrowane “jest darem Boga Ojca udzielonym Jego
Kosciotowi za sprawa Ducha Swictego” (VC 1), mozna przeto méwi¢ o charyzmacie zycia
konsekrowanego. Bo przeciez dar zycia konsekrowanego — w calej réznorodnosci swych
charyzmatow 1 instytucji — jest niezwyklym bogactwem dla wspdlnoty koscielnej, inspirujac
ja do $wietosci zycia codziennego oraz pobudzajac wzrost braterstwa i rozwdj misji.
Nieustanne dziatanie Ducha Swictego w ciagu stuleci pomnaza te bogactwa poprzez
obdarzanie r6znymi charyzmatami wcigz nowych zalozycieli 1 zatozycielek. Wszyscy oni
“wybrali Chrystusa, idac drogg radykalizmu ewangelicznego i braterskiej stuzby” (VC 5). Ich
rodziny duchowe istnieja po to, aby nasladowa¢ S§wigtos¢ swoich zalozycieli. Wiernos¢
charyzmatowi zatozycielskiemu oraz uksztalttowanemu przez ten charyzmat duchowemu
dziedzictwu jest jednym z elementow, ktore decyduja o wzroscie swigtosci (por. VC 36-37).

charyzmat zalozycielski: dar poczatku

Charyzmat zatozycielski oznacza dar Ducha Swictego uzdalniajacy osobe do
zatozenia wspoélnoty zycia konsekrowanego w Kosciele. Dar ten zarazem “ma stuzy¢
wzrostowi §wietosci Kosciota oraz uzdolni¢ go do podejmowania wyzwan kazdej epoki™’. W
tym charyzmacie mozna wyrdzni¢ nastepujace podstawowe sktadniki **: 1) szczegolny
sposob postrzegania i przezywania Jezusa, z podkresleniem jakiego$ aspektu Jego misterium;
2) swoisty sposob upodobnienia si¢ — przez praktyke rad ewangelicznych, z zaakcentowaniem

3 por. kan. 602; takze VC 41,42

36 Sw. Pawet w 1 Kor szczegdlowo omawia temat charyzmatow; podkresla z naciskiem, ze dary Ducha powinny
przynosi¢ korzys$¢ wszystkim i stuzy¢ calej wspdlnocie.

7 Oredzie Ojcéw IX zwyczajnego zgromadzenia ogélnego Synodu Biskupéw do Ludu Bozego, V

3 por. Mutuae relationes, 11,51
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w nich pewnych tresci — do Chrystusa; 3) szczegdlne metody dziatania, z okresleniem
srodowiska 1 zakresu pracy oraz celu specyficznego, ktorego kontekst historyczny wplywa na
dobor srodkow do osiagnigcia tegoz celu; 4) specyficzng forme zycia wspdlnego, z
uwzglednieniem aktualnych potrzeb apostolatu.

Trzeba tez doda¢, ze autentyczny charyzmat zatozycielski “niesie ze sobg pewien
fadunek prawdziwej nowosci w duchowym zyciu Kosciola oraz szczegélnej
przedsiebiorczosci, ktora otoczeniu wydaje sie niewygodna i moze tez budzi¢ trudnosci™”.

Ten dar ma charakter nie tylko osobisty (bo ofiarowany konkretnej osobie, by
wzbudzi¢ w niej odpowiednie zdolnosci do zatozenia nowej wspdlnoty zycia
konsekrowanego), ale tez wspolnotowy (bo rozcigga si¢ na kilka o0sob pokolenia
zatozycielskiego) 1 kosScielny (poniewaz wpisuje si¢ w calos¢ Kosciota dla jego
dynamicznego rozwoju). Oczywiscie osoba zatozyciela oprocz charyzmatu zalozycielskiego
obdarzona jest na ogdt — jak kazdy cztowiek — licznymi charyzmatami osobistymi, ktére
jednak nie sg przekazywalne.

charyzmat instytutu: dar kontynuacji

Charyzmat instytutu jest darem Ducha Swietego, ktory uzdalnia kolejne pokolenia
cztonkéw do wiernego odczytywania i aktualizowania pierwotnej inspiracji ewangelicznej
charyzmatu zalozycielskiego. Jest to — jak kto$ zauwazyt — swego rodzaju “ewangeliczny kod
genetyczny”, umozliwiajacy wspélnocie ciagly (moca Ducha Swietego) kontakt z
zatozycielem 1 nieustanne odradzanie si¢. Ten dar — jeden z wyznacznikOw tozsamosci
instytutu — jest niesiony, ubogacany i rozwijany przez cata wspolnotg. Kazdy jej cztonek
wnosi bowiem bogactwo daréw osobistych, ktére powinny by¢ odpowiednio wykorzystane.
W tej optyce kazde nowe powotanie to zalazek dalszego rozwoju w czasie, ubogacenie
charyzmatu pierwotnego, to zastrzyk §wiezej krwi dla zycia duchowego, to nowa szansa dla
misji instytutu.

W tym charyzmacie zderzaja si¢ dwa porzadki: charyzmatyczny i instytucjonalny.
Charyzmat zycia konsekrowanego — jako taki — jest w Kosciele niezmienny i trwaty;
natomiast formy instytucjonalne moga si¢ zmienia¢ i Zzadna nie ma patentu na wiecznos¢. Stad
niektorzy* wyrézniaja w historii instytutu cztery etapy rozwoju: okres pierwotny (trwa 10-30
lat), okres szybkiego wzrostu, okres stabilizacji (ok. 120-150 lat) i okres dekadencji.
Wszystkie cztery fazy obejmujg mniej wiecej 200 lat, ale jak potwierdza historia starych
zakonow, okresy te mogg si¢ cyklicznie powtarzac.

Charyzmat instytutu nie jest wiec rzeczywistoscig statyczna, lecz dynamiczng: cechuje
go ewolucja 1 ruch. Ten rozw¢j idzie w dwoch gtownych kierunkach: ad intra 1 ad extra.
Pierwszy podnosi wierne nasladowanie Chrystusa i dazenie do zjednoczenia z Nim. Drugi
podkresla otwarcie sie na Ducha Swietego i czynne wlaczenie si¢ w histori¢ $wiata. Rozwdj i
odnowa sg autentyczne tylko wowczas, gdy instytut realizuje harmonijnie obydwa kierunki.
Woweczas cate zycie 0osob konsekrowanych jest “napetnione duchem apostolskim, a cata ich
dziatalno$¢ apostolska przeniknigta kontemplacja” (VC 9). Jesli brakuje tej harmonii —
przestrzega Papiez — “w kazdej chwili grozi niebezpieczenstwo wewnetrznego zalamania,
zagubienia i zniechgcenia” (VC 74).

¥ Mutuae relationes, 12
* np. R. Hostie; por. K. Wons, Charyzmat w instytucie zakonnym; w: Rozezna¢ zamyst Boga, Krakow 1997,
s.140.
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rozdzial 2
Wspolnota zycia konsekrowanego

ikonostas wspolnoty

Jednym z charakterystycznych filarow zycia konsekrowanego jest zycie we
wspolnocie. Ta wspolnota jest nie tylko dzielem ludzkim, lecz przede wszystkim darem
Ducha Swigtego, ktory czyni z niej cze$¢ Kosciota-Wspolnoty. Bo przeciez Kosciol od
pierwszej chwili swego istnienia jawi si¢ jako wspolnota braterska i komunia w jedno$ci.
Wigezig tej komunii jest mito$¢, ktora taczy miedzy sobg wszystkie cztonki jednego Ciata
Chrystusa oraz Ciato z Glowa.

Vita consecrata przywohujac pewne ikony zycia wspolnotowego, wskazuje przyklady,
na ktérych winny si¢ wzorowaé nasze wspolnoty konsekrowane. Najpierw jest to Trojca
Swieta, w ktorej komunii uczestniczy ludzka wspélnota oparta na wierze i mitosci braterskiej.
Zycie wspdlnotowe moze §wiadczy¢ o mocy taski ptynacej z udziatu w tajemnicy zycia trzech
Osob Boskich: Ojca, Syna i Ducha Swigtego.

Druga ikong, w ktorej wspolnota zycia konsekrowanego znajduje swoj pierwowzor
jest wspoélnota ucznidw, ktorzy szli za Jezusem. On wezwat kazdego osobiscie, aby zyt we
wspolnocie z Nim i innymi uczniami, dzielac Jego zycie i Jego los*'. Uczynit w ten sposob
zywy obraz rodziny ludzkiej zgromadzonej w jednosci, ktorej dusza jest mitos¢ do Boga i do
blizniego. Dajac w czasie Ostatniej Wieczerzy pokorny przyktad stuzenia, odwroécit relacje
oparte na wiladzy i panowaniu. Zycie tej wspolnoty, a szczegdlnie do$wiadczenie
zjednoczenia z Chrystusem stato si¢ przyktadem, na ktorym wzorowato si¢ zawsze zycie
konsekrowane, kiedy pragneto rozbudzi¢ w sobie pierwotny zapat, by z nowa energia podjac
wedrowke przez dzieje (por. VC 41).

Kolejng (najwicksza) ikong, z ktérej kazda wspolnota zycia konsekrowanego chce
czerpa¢ natchnienie, jest gmina jerozolimska. Pierwsi chrzescijanie gromadzili si¢ zaraz po
Whniebowstgpieniu, by modli¢ si¢ jednomyslnie i by trwa¢ we wspdlnocie braterskiej, majac
wszystko wspolne. Tworzyli w ten sposob spotecznos¢, w ktérej wszystkich ozywialy
rzeczywiscie jeden duch i jedno serce™. Wspélnoty zakonne zawsze staraly sie realizowa¢ ten
niedo$cigly ideal komunii w mitosci. Rowniez w Vita consecrata znajduje si¢ zarliwa
podwojna zacheta do pojscia za przyktadem pierwszych chrzescijan Jerozolimy (trwajacych
w shuchaniu nauki Apostotow, we wspolnej modlitwie, w sprawowaniu Eucharystii, we
wspolnocie dobr natury i daréw taski) i do kierowania si¢ w zyciu prawem bezwarunkowe;j
mito$ci wzajemnej (por. VC 45).

Dla catosci “ikonostasu” trzeba doda¢ tu jeszcze historyczny wizerunek wspolnoty
zatozycielskiej (i to jest czwarty obraz), do ktérego — w ramach nieustannej odnowy — wracaja
chetnie kolejne pokolenia powotanych. Ten obraz koncentruje nasza uwage¢ na wyraznych
cechach — uwienczonej powodzeniem — drogi zalozyciela i jego pokolenia.

Gdyby kazda wspodlnota konsekrowana kontemplujac ten ikonostas, zechciata wciela¢
w zycie jego ideaty, wowczas inne byloby oblicze Kosciota: jasnialoby blaskiem nowego
przykazania.

schola amoris: milosé braterska

! por. Mk 3,13-15
* por. Dz 1,14; 2,44; 4,32
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Juz powyzsze ikony §wiadcza, ze nie chodzi tu o zwykla wspdlnote zbudowana na
sympatii 1 innych ludzkich uczuciach. Sobér mowi o wspodlnocie ducha, o wspolnocie
zakorzenionej w Duchu Swietym, rozlewajacym milos¢ Chrystusa w sercach®. Osoby
konsekrowane, ktore mocg tej mitosci staty si¢ jednosciag, “odczuwajg wewnetrzng potrzebe
oddania wszystkiego wspolnocie: dobr materialnych i do§wiadczen duchowych, talentow i
pomystow, a takze ideatoéw apostolskich i postugi mitosierdzia” (VC 42). Bez tej mitosci —
bezwarunkowej, wzajemnej, przebaczajacej, postugujacej — nie jest mozliwa prawdziwa
wspolnota.

Jan Pawetl Il mowiagc o tej mitosci, podkresla waznos$¢ “Swiadectwa wzajemnej mitosci
zwiazanej z braterskim lub siostrzanym duchem kazdej wspolnoty”*. Znakiem autentyzmu
tego $wiadectwa jest akceptacja najblizszego wspotbrata, wzajemna zyczliwo$¢, radosna
prostota, szczero$¢ 1 obopdlne zaufanie, tworcza postawa, umiejetnos¢ dialogu, duch ofiary 1
ascezy; mozna by tu zreszta przywola¢ wszystkie atrybuty mitosci opisanej przez §w. Pawla
w Pierwszym Liscie do Koryntian (13,1-13). Taka mito$¢ bedzie “zasadg zycia i zdrojem
radosci” (VC 51).

Bezwarunkowa mitos$¢ braterska jest wiec darem, ktory jednak wymaga cierpliwego
uczenia si¢ drugiego cztowieka; ktory nakazuje (bez dodatkowych kontraktéw) przyjac takze
jego stabosci, jego problemy i trudnosci; ktory domaga si¢ bezkompromisowej walki, by
przezwyciezy¢ wlasng nadmierna spontaniczno$¢ i zmienno$¢ pragnien. Wszyscy — mimo
sprzecznych sklonno$ci temperamentu i charakteru — uslyszawszy to samo wezwanie do
tworzenia communio 1 majac t¢ samg koncepcje i cel, staramy si¢ tworzy¢ harmoni¢ migdzy
potrzeba samotnosci i1 pragnieniem towarzystwa. Owszem, w trakcie pracy nad tg integracja —
na skutek ludzkich przywar i szczegélnych okreséw w zyciu — moga pojawié si¢ (czasem
$mieszne, czasem grozne) wypaczenia w zyciu wspoélnoty. Ich najczgstszym zrédlem jest
egoistyczne dazenie jednostki do osiagni¢cia wlasnego dobra ze szkodg dla wspolnoty.

szkola czucia: sentire cum Ecclesia

Wspdlnota zakorzeniona w Duchu Swietym jawi sie sama w sobie jako rzeczywisto$é
duchowa, jako przestrzen teologalna, w ktérej] mozemy doswiadczy¢ mistycznej obecnosci
zmartwychwstatego Pana (por. VC 42). W tej przestrzeni musi si¢ tez zmiesci¢ caly Kosciot
(tak powszechny jak i partykularny) — jako mistyczne Ciato Chrystusa. Zmyst koscielnej
komunii — zawsze obecny u zatozycieli — przeradzajac si¢ w duchowos$¢ komunii, ksztattuje
sposob myslenia, méwienia i dzialania nastgpnych pokolen powotanych. W ten sposob
(szczegoblnie) miedzynarodowe wspdlnoty zycia konsekrowanego stajg si¢ “znakiem zawsze
mozliwego dialogu oraz komunii zdolnej potaczy¢ w harmonijng catos¢ wszelkie
odmiennosci” (VC 51).

Duchowo$¢ komunii to pewnego rodzaju wyzsza szkola czucia Kosciola i czucia z
Kosciotem (sentire cum Ecclesia). Szkota ta uczy wigzi z pasterzami, zwlaszcza z Ojcem
Swigtym 1 biskupem miejsca, a takze z klerem diecezjalnym, innymi instytutami i
stowarzyszeniami oraz ze §wieckimi. Taka nauka zaktada staty — ozywiony mitoscig — dialog
na roznych plaszczyznach migdzy przelozonymi a biskupami, a takze budowanie
odpowiednich struktur® dialogu i wspétpracy (por. VC 46-56), co nie wyklucza zwyklych
kontaktéw i rozméw na “dotach”.

® por. Perfectae caritatis, 15; W tym kontekscie nalezy przywotaé zalecenia $w. Pawta: W milosci braterskiej
nawzajem badzcie zyczliwi! W okazywaniu czci jedni drugich wyprzedzajcie! (Rz 12,10).

* Redemptionis donum, 15

* Takimi strukturami w Polsce na szczeblu ogélnokrajowym sa: Komisja Episkopatu Polski ds. Instytutow
Zycia Konsekrowanego i Stowarzyszen Zycia Apostolskiego, Komisja Mieszana: Biskupi — Wyzsi Przetozeni,
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W nawigzaniu do historycznych form réznych zakondéw $wieckich i trzecich zakonow
w ostatnich latach powstaly nowe ksztalty komunii i wspotpracy z laikatem. Chodzi tu
gltownie o ruchy koscielne, woluntariat 1 r6zne modele stowarzyszeniowe. Zreszta kazda
wspoélnota zycia konsekrowanego ciagneta zawsze i1 ciggnie dalej za sobg (wigkszy lub
mniejszy) “ogon” §wieckich, uczestniczacych w jej duchowosci 1 misji.

pacierz: una voce dicentes

Trwata 1 zasadniczg warto$cig w duchowosci wspolnoty jest wspolna modlitwa, ktora
jest zrédlem komunii i umacnia jedno$¢. Dlatego zycie wspoOlnoty zakonnej jest tak
zorganizowane, iz w okreslonym rytmie godzin przeznacza si¢ odpowiedni czas na modlitwe.
W ostatnich latach rodziny zakonne ponownie odkryty liturgi¢ godzin i poglebity przez to
swoja wiez ze stowem Bozym 1 z modlitwg Kosciota. Modlitwa wspolnotowa zostala tez
ubogacona o wiele nowych form wyrazu i1 uczestnictwa. Szczego6lnie owocne dla wielu
wspolnot okazato si¢ zbiorowe odprawianie Lectio divina oraz wspolna refleksja nad stowem
Bozym, a takze wzajemne dzielenie si¢ wlasnym doswiadczeniem wiary i troskami
apostolskimi*®.

Nie mamy watpliwosci, ze modlitwa wspolnotowa jest wtedy zywa, kiedy jest
zespolona z nieustanng modlitwa osobistg, niesiong przed oblicze Boze w milczeniu i
adoracji. Takie milczenie pozwala Bogu mowié, kiedy i jak zechce, a nam pomaga w
rozumieniu Bozego stowa (por. VC 38). W praktyce oznacza to wiernos¢ wszystkim
¢wiczeniom duchownym i wytrwato§¢ w rytmie réznych rodzajow modlitwy. Wierno$¢ i
wytrwato$¢ — jak wierzymy — pomogg tez przezwycigezy¢ w sposob tworczy 1 madry wiele
trudnosci, z jakimi wspolczesnie si¢ borykamy..

Szczytem kazdej modlitwy wspdlnej 1 fundamentem wspodlnoty, sercem zycia
konsekrowanego, codziennym wiatykiem i zrodlem duchowosci jest dla nas Eucharystia.

wspolnota: czwarta rada

Wezwanie do zycia konsekrowanego skierowane jest nie tylko pod osobisty adres
powotanego, ale rownocze$nie — niejako jego duplikat — idzie pod adres konkretnej
wspolnoty; czyli chodzi w nim nie tylko o indywidualng droge $wigtosci, lecz takze o drogg,
ktéra jest uczestnictwem razem z innymi we wspdlnym zyciu codziennym, w braterskim
wspotzyciu, poprzez ktére wszyscy tacza si¢ w szczegdlng rodzing w Chrystusie. Jako
konsekrowani jesteSmy zatem wezwani nie tylko do jednosci z Chrystusem, ale tez do
zjednoczenia si¢ miedzy sobg czyli do nasladowania Chrystusa czystego, ubogiego i
postusznego we wspdlnocie i braterstwie. Zycie wspolnotowe stanowi tak wazny element
naszej codzienno$ci, ze niektorzy uznawali je nawet za czwartg rade ewangeliczng.
Wspolnota bowiem stwarza okreslone warunki dla praktykowania trzech rad ewangelicznych.
W tym kontekscie tradycyjne rady ewangeliczne nabierajg wymiaru wspolnotowego: $luby sg
nasza daning na rzecz wspdlnoty, a zycie wspolne prowadzone w zaleznosci od tego, ktory —
reprezentujgc Chrystusa — przewodzi grupie, daje nam pewien psychiczny komfort statosci i
pomaga w codziennym zyciu wzrasta¢ w mitosci.

I tak czystos¢ konsekrowana wyraza wole kochania mitoscig niepodzielng Boga i
wszystkiego, co do Niego nalezy. Dzigki wspolnocie, w ktorej panuje prawdziwa mitos§¢

Konferencja Wyzszych Przetozonych Zakonéw Meskich,, Konferencja Wyzszych Przetozonych Zenskich
Zgromadzen Zakonnych, Konferencja Przelozonych Zefiskich Klasztorow Kontemplacyjnych i Krajowa
Konferencja Instytutow Swieckich.

* por. Zycie braterskie we wspélnocie, 16
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braterska, ta wola kochania jest silniejsza i tatwiej wdrazana w zycie. Ubdstwo (wspolnota
dobr, dzielenie si¢ dobrami) byto od poczatku ekonomiczng podstawa kazdej wspolnoty
zakonnej. Natomiast “ubdstwo w duchu” (pokora, prostota, bezinteresownos$¢, duch ofiary,
wzglad na drugich, solidarno$¢, gotowos¢ do stuzby i pomocy) scala od wewnatrz kazda
spoteczno$¢ braterskg. Postuszenstwo poddaje w mitosci naszg wolg Bozej woli 1 jednoczy
nas w jedng rodzing duchowa, ktéra ma do spelnienia w Kosciele i w §wiecie — tu i teraz —
specjalne postannictwo. Wymaga to nie tylko zgodnego 1 wspolnotowego dziatania, ale tez
spokojnego patrzenia z wiarg na przelozonych, ktérzy przewodza w drodze, animuja
dzialania, kieruja praca i czuwaja nad zgodnoécia misji z charyzmatem®'.

przelozony: pan i wladca czy stuga?

W zyciu konsekrowanym wiadza (przetozeni®® roznych szczebli) miata zawsze wielkie
znaczenie nie tylko dla funkcjonowania wspolnoty, ale tez dla zycia duchowego jej cztonkow
1 dla spelniania misji. Wspdlnota ta nigdy bowiem nie byta anonimowa grupa oséb; od
samego poczatku dano jej przewodnikow, ktorzy czuli si¢ za nig odpowiedzialni i ktorym —
jak napomina Apostot” — nalezy sie powazanie, szacunek i milos¢. W strukturach zycia
konsekrowanego rozrézniamy — ze wzgledu na zakres kompetencji — przetozonych wyzszych
i przelozonych nizszych™. Wszystkie ich kategorie maja okreslony prawem kadencyjny czas
urzedowania. Zadne przelozenstwo nie jest dozywotnie.

Aczkolwiek — ze wzgledu na rozne typy wspolnot i roznorodne ich postannictwa —
istnieja odmienne koncepcje, modele i sposoby sprawowania witadzy, to jednak mozna
znalez¢ pewne jej najwazniejsze wyznaczniki wspolne:

¢ wladza w znaczeniu ewangelicznym jest zawsze stuzbg;

¢ jest to wltadza duchowa, a wigc przekonana o prymacie warto$ci duchowych;

¢ wladza jest zrodlem jednosci: jak zwornik — w ramach cura animarum — laczy

wszystkich w jedng rodzing;

¢ do wladzy nalezy ostatnie stowo i zadbanie o wykonanie podjetych decyzji °'.

Jednym slowem: wtadza konsekrowana jest niezbedna po to wiasnie, aby umacniaé
braci i braterska komunig, 1 aby umozliwiac realizacj¢ $lubu postuszenstwa.

konsyliokracja czy pajdokracja?: od czego sa rady?

Aby z jednej strony przetozonemu pomoc, a z drugiej aby przyhamowac jego zapedy
improwizacyjno-autokratyczne, prawo powszechne postanawia, ze kazdy przetozony
powinien mie¢ wlasna rade™, ktéra prawodawca — jak wynika z tresci zapisu — uwaza za
organ staty i skuteczny, stanowiacy réwniez forme¢ uczestnictwa i wspotodpowiedzialnosci
wspolnoty w procesach decyzyjnych i w roztropnym wykonywaniu wiadzy.

Rada jest to grupa zlozona z kilku os6b konsekrowanych. Kto 1 w jaki sposob wybiera
lub mianuje radnych, okresla prawo wlasne danego instytutu. Ono tez precyzuje nature rady,

47 por. Zycie braterskie we wspélnocie, 44

¥ Noszacy zreszta rézne nazwy: opat, ksieni, general, generatka, prowincjat, prowincjatka, wizytator,
wizytatorka, inspektor, inspektorka, minister, przeor, przeorysza, rektor, dyrektor, gwardian, superior, prepozyt.
¥ «“Prosimy was, bracia, aby$cie uznawali tych, ktorzy wérod was pracuja, ktorzy przewodza wam i w Panu was
napominajg. Ze wzgledu na ich prace otaczajcie ich szczeg6lng mitoscig!” (1 Tes 5,12-13).
%0 por. kan. 620.
! por. Zycie braterskie we wspélnocie,47-53
>2 por. kan.627,#1.
>3 Radni nazywaja si¢ tez radcami, konsultorami, dyskretami, definitorami, asystentami itp.
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liczbe jej cztonkow, czas trwania kadencji, zasady dziatania i kompetencje. Warto wiedzie¢,
ze dla waznego dokonania okre$lonych aktéw prawnych przetozony musi — zgodnie z
przepisami prawa — albo uzyska¢ zgode rady, albo przynajmniej zasi¢gnac¢ jej opinii.

Mimo, ze wladza przetozonych wykonywana jest wspdlnie z rada, to jednak ma ona
charakter osobisty i przetozony nie moze si¢ jej zrzec, bo jest osobiscie odpowiedzialny za
decyzje i kierowanie spotecznos$cig konsekrowang. Taki system rzadzenia chroni nas przed
autokracja “wodzow”, pajdokracja “dyletantow” 1 konsyliokracja “lawnikow”.

ci wezeSniej urodzeni: czas pomySiny

Wazne miejsce we wspolnocie braterskiej zajmujg starsi i chorzy, nalezacy do
ewangelicznej kategorii tych najmniejszych i1 ostatnich, wymagajacych uprzywilejowanej
opieki i “specjalnej troski”. Ich obecno$¢ odgrywa jednak bardzo pozytywna role. Starsi,
ktorzy nie poddajg si¢ dolegliwosciom ztego stanu zdrowia czy ograniczeniom wtlasnej
starosci, ale zachowuja mtodos$¢ ducha, zywa rados$¢, mito$¢ 1 nadzieje, sa bezcenng podpora
dla mtodych. Z drugiej strony, mtodzi opiekujacy si¢ chorymi potwierdzajg wiarygodno$¢ ich
Swiadectwa 1 ewangelicznej misji. Taka symbioza jest bowiem wyroznikiem cywilizacji
mitosci 1 jednym ze znakoéw ewangeliczno$ci wspolnoty.

Zreszta tych chorych i starych nigdy tak na dobre nie wylaczamy z postugiwania we
wspodlnocie. Skoro bowiem istotg misji zycia konsekrowanego jest nie tyle dziatanie, co
swiadectwo catkowitego oddania si¢ Bogu, skoro “od kazdego oczekuje si¢ nie tyle sukcesu,
co raczej wysitku wiernosci” (VC 63) — to osoby starsze majg tutaj wiele mozliwosci do
dawania $wiadectwa wierno$ci: wytrwata modlitwa, cierpliwe znoszenie osamotnienia i
swoich dolegliwosci, gotowos¢ postugi jako kierownik duchowy, spowiednik czy przewodnik
w modlitwie™*.

na poczatku byl brat

Na poczatku zycia konsekrowanego — jak uczy historia — byli bracia i tylko bracia.
Dopiero pdzniej doszli kaplani (najpierw tylko na “uzytek wilasny”), a z uptywem lat
powstaly instytuty kleryckie, w ktorych bracia — mimo ze odgrywaja czynng rol¢ poprzez
postugi pelnione we wspodlpracy z kaptanami — pozostaja formalnie cztonkami drugiej
kategorii. A przeciez nazwa “brat” wskazuje na sedno duchowosci zakonnej: by¢ bratem
Chrystusa, pierworodnym mig¢dzy wielu braémi; by¢ bratem we wspolnocie; by¢ bratem
kazdego cztowieka. Stad my — bracia, niezaleznie od liczby otrzymanych talentow czy
rodzaju wykonywanych czynno$ci — przezywajac na co dzien swoje zbratanie z Chrystusem i
z innymi ludzmi, pokornie, ale “skutecznie przypominamy zakonnym kaptanom o
fundamentalnym wymiarze braterstwa w Chrystusie, ktoére powinno taczy¢ ich ze soba
nawzajem 1 z kazdym cztowiekiem””’(VC 6)).

W instytutach braci zakonnych™ petnimy roznorakie i cenne poshugi (niektore mozna
by zakwalifikowa¢ jako postugi koscielne) wewnatrz swoich wspolnot i poza nimi. Niemate
zashugi (nie tylko historyczne) mamy zwlaszcza w dziedzinie wychowania, szkolnictwa,
szpitalnictwa i1 milosierdzia.

geniusz kobiecy w habicie

> por. Zycie braterskie we wspélnocie,68
> Takimi sg w Polsce np.: Bracia Szkolni, Bracia Bonifratrzy, Bracia Albertyni, Bracia Serca Jezusowego.
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Kobiety konsekrowane®® w poréwnaniu z mezczyznami stanowia wicksza czesé
$wiata konsekrowanego’’. Od poczatkow chrzescijafistwa wieloraka rzesza “stuzebnic
Panskich” kontynuuje i odnawia pigkne doswiadczenie ewangelicznych kobiet, ktore idac za
Jezusem, stuzyly Mu oraz Jego uczniom. W tym pdjsciu za Chrystusem mozemy odkry¢
cechy typowe dla psychiki kobiecej: poswigcenie, delikatno$¢, ofiarowanie samej siebie,
mito$¢ oblubiencza, zmyst macierzynstwa duchowego. Vita consecrata podkresla, ze kobiety
konsekrowane sg w “bardzo szczegdlny sposob powotane, aby by¢ znakiem czutej dobroci
Boga dla ludzkosci oraz szczegdlnym $wiadectwem tajemnicy Kosciola, ktory jest dziewica,
oblubienicg 1 matka” (57). Temu szczegdlnemu powotaniu odpowiadamy na miar¢ osobistych
zdolnosci 1 zgodnie z naszymi charyzmatami.

Kosciot bardzo liczy na specyficzny wkilad wiasciwie uformowanych kobiet
konsekrowanych w rozwoj nauki, obyczajow, zycia rodzinnego 1 spotecznego. Od
autentycznego kobiecego geniuszu oczekuje udzialu w dziedzinie refleksji teologicznej,
kulturalnej 1 duchowej. Dla nas — zakonnic — stoja otworem roznorakie nowe dziela:
ewangelizacja, praca wychowawcza, formacja przysztych kaptanow i 0s6b konsekrowanych,
animacja wspolnot chrzescijanskich, kierownictwo duchowe, obrona fundamentalnych dobr
zycia i pokoju. A najwazniejsze nasze zadanie to formacja wspotczesnej kobiety (por. VC
58).

w zamKknigtej przestrzeni: unum necessarium

Cho¢ wszystkie zakonnice powotlane sa do modlitwy, to jednak najwigcej czasu na
modlitwe 1 kontemplacje poswiecaja mniszki klauzurowe 1 kobiety w instytutach oddanych
catkowicie kontemplacji. Wybierajac zamknigte terytorium za $cisly klauzura, wyrzekly$Smy
si¢ radykalnie nie tylko rzeczy, ale takze przestrzeni, kontaktow i wielu dobr materialnych.
Wybierajac — jak Maria z Betanii — “lepsza czastke” (£k 10,42), w samotnosci 1 milczeniu
shuchamy stowa Bozego i staramy si¢ nim zy¢. Zyjac za klauzurg, przebywamy nieustannie w
“izdebce” swojego serca, w ktorej trwamy w jednosci z Bogiem. Codziennie do§wiadczamy,
ze izdebka ta, przyjeta jako dar i wybrana jako dobrowolna odpowiedZz mitos$ci, stanowi
miejsce duchowej komunii z Bogiem oraz z bra¢mi i siostrami. Czujemy, ze ograniczono$¢
przestrzeni 1 kontaktow sprzyja intensywniejszemu przezywaniu warto$ci ewangelicznych
(por. VC 59).

W ten sposob, klasztory klauzurowe — jako potezne zaplecza modlitewne —
przypominajg ewangeliczne miasta na gorze i $wiatla na $wieczniki (por. Mt 5,14-15): te
wspolnoty 1 te osoby sg “Srodowiskami wielkiej modlitwy, na ktorej opiera si¢ Kosciol, jego
zycie w roznych wymiarach. Sg to osoby zyjace czesto w najglebszym ukryciu, za klauzura,
za furtg klasztorna, a rownocze$nie swa modlitwa podtrzymujace §wiat” (Jan Pawel 11, Rzym,
15 marca 1995 r.).

aby nas nie zabraklo: promocja powolan

Nowe powotania to nieodzowny czynnik odmladzajacy kazda wspolnote
konsekrowang, a w dalszej perspektywie to sprawa “by¢ albo nie by¢” danego instytutu. Nic
dziwnego, ze Kosciét w ogolnosci 1 kazda jego organizacyjna jednostka o te powotania
zabiega; stara sic je budzi¢ i promowaé; w dni nakazane(i nie tylko) modli sic o nie
wytrwale; na co dzien obejmuje je troskliwa opieka i duchowym kierownictwem. Te

%% Na co dzief nazywaja nas roznie: zakonnice, siostry, matki, lub imieniem “whasnym”: urszulanki, nazaretanki,
zmartwychwstanki.

T'W Polsce stosunek ten jest 3:1; na $wiecie 4:1.

® To jest: Tydzien Powolarn, rozpoczynajacy sie od IV niedzieli wielkanocnej, oraz Dzier Zycia
Konsekrowanego, obchodzony 2 lutego i kazdy pierwszy czwartek miesigca.
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wszystkie “zabiegi” wchodza w zakres duszpasterstwa powotan, na ktére na ogot nie zatuje
si¢ srodkow ani ludzkich, ani duchowych, ani materialnych.

Wiedzac, ze kolebka powotan jest chrzescijanska rodzina, po$§wigcamy jej tez
nalezyta uwage duszpasterska. Kolebka jednak to wprawdzie cenne ale zbyt mate srodowisko
1 ograniczona przestrzen rozwoju. Dlatego w duszpasterstwo powotan angazuje si¢ caty
Koscior’ i kazdy rodzaj duszpasterzowania stwarza klimaty powotaniowe, ktére niosa ze
sobg “porywajace pigkno osoby Pana Jezusa oraz calkowitego daru z siebie, ztozonego dla
sprawy Ewangelii” (VC 64).

JesteSmy $wiadomi, ze najlepsza promocja powolan jest osobiste i odwazne
swiadectwo zycia bez reszty oddanego Bogu i bliznim, w tym $wiadectwo miodych wobec
mlodych. Nic tak nie przekona mlodego cztowieka do wejscia na droge konsekracji, jak
rados$¢ 1 entuzjazm powotanych, jak ich Zarliwa mito§¢ do Chrystusa, braterska wspolnota,
gorliwo$¢ w stuzbie Bozej, petna taktu i zyczliwosci troska o cztowieka®.

formacja powolan: laska po lasce

Wspdlnota jest naturalnym srodowiskiem stopniowego ksztattowania charakterow i
formowania sumien kolejnych pokolen powotanych. Formacja powotan to dynamiczny proces
wychowawczy podejmowany przez odpowiednie instytucje zycia konsekrowanego®', na czele
ktorych stoi doswiadczona 1 kompetentna osoba. Taka osoba — jako starszy brat lub siostra —
pomaga mtodemu cztowiekowi, aby ten umiat dostrzec w sobie szczegdlne wezwanie Boze,
odpowiedziat na nie pozytywnie i nauczyt si¢ osobiscie troszczy¢ o swodj rozwoj. Aby to
pomaganie bylo bardziej skuteczne, do pracy w formacji kierujemy najlepsze sity wspolnoty:
osoby dojrzate, madre, roztropne, cierpliwe i1 dalej podatne na wptywy formacyjne.

W osobistej trosce o powotanie, czyli w autoformacji chodzi gldwnie o otwarcie catej
przestrzeni swego zycia na dziatanie Ducha Swietego i o ofiarne zaangazowanie si¢ w proces
przemiany, przyjmujac z wiarg pomoc formatoréw (por. VC 65). Gtownym narzg¢dziem tej
systematycznej pomocy jest “rozmowa osobista, ktorg nalezy odbywaé regularnie i czgsto,
widzac w niej praktyke o niezrownanej 1 wyprobowanej skutecznosci” (VC 66).

Staramy si¢, aby dzielo rzetelnej formacji miato charakter integralny, tzn. obejmowato
calg osobg, rozmaite aspekty jej tozsamosci, czyndéw i intencji. Méwimy wiec o roéznych
wymiarach formacji: ludzkim, duchowym, zakonnym, intelektualnym, wspolnotowym,
zawodowym, apostolskim, duszpasterskim i1 kulturowym. Wszystkie te aspekty sprzyjaja
petnemu rozwoju osoby i zmierzaja do pelnej samorealizacji w Chrystusie przez state
przyswajanie sobie idealow 1 warto$ci ewangelicznych, zgodnie z charyzmatem zalozyciela.

aby nie wygasl duch ofiary: rozpalanie charyzmatu

Formacja to rzeczywiscie doniosty (dozywotni!) proces, dzigki ktéremu w glebi swego
istnienia wcigz si¢ nawracamy ku Stowu Bozemu i jednocze$nie uczymy si¢ sztuki szukania
Bozych znakow w rzeczywistosci tego §wiata (por. VC 68). Nawracamy si¢ i uczymy cate
zycie, bo w kazdym czasie przezywamy problemy z wiernoscia powotaniu i nigdy nie
jestesmy do konca uformowani i ostatecznie dojrzali. Dobitnie i wyraznie mowi o tym Via
consecrata: “Nikt nie moze zaniecha¢ staran o wlasny wzrost ludzki i religijny; nikt tez nie
moze polega¢ wylacznie na sobie i samodzielnie kierowaé¢ wilasnym zyciem. Na zadnym

% Oczywiscie byloby idealnie, gdyby w kazdej diecezji istniata jakas wspélna struktura, koordynujaca prace
powotaniowa diecezji i instytutéw (por. VC 64).

% Por. II Polski Synod Plenarny, Kaplarstwo i zycie konsekrowane jako wspélnota zycia i postugi z Chrystusem,
43-54.

61 3 to: postulat, nowicjat, juniorat, wyzsze seminarium duchowne.
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etapie zycia nie mozna uznac, ze osiggneto si¢ takg pewnos¢ i gorliwos¢, iz nie trzeba juz si¢
szczegoblnie troszczy¢ o zachowanie wiernosci; nigdy tez cztowiek nie osiaga takiego wieku,
w ktorym moze uznaé, ze zakonczyt si¢ proces jego dojrzewania” (69).

W programie formacji stalej chodzi o to, by objac¢ procesem odnowy wszystkie sfery i
etapy zycia tak, aby w zadnym momencie nie wygast ogien charyzmatu i duch ofiary. Wazna
sprawg jest tu z jednej strony przekonanie o wielowymiarowosci formacji, a z drugiej
uwzglednienie pewnych istotnych etapach (ktore przychodza i odchodza “w dynamice
wiernosci”’) w zyciu czlowieka.

Trzeba tu koniecznie doda¢, ze na kazdym etapie moga pojawiC si¢ sytuacje
kryzysowe na skutek oddziatlywania réznych czynnikéw zewngtrznych lub tez czynnikow
natury bardziej osobistej. Kazdy kryzys to wyzwanie dla formacji ciagtej, dla jej programu i
kierownikow, a przede wszystkim jest to wazny egzamin dla samego dotknigtego takim
doswiadczeniem.

Z natury rzeczy formacja znajduje si¢ w samym sercu kazdej wspolnoty jako element
o decydujacym znaczeniu dla naszej przysztosci. Formacja bowiem jest gieboko zespolona z
naszym charyzmatem, duchowoscia, wspolnota i1 misja. Chetnie wige inwestujemy w
formacje, bo to daje najwigksze procenty od kapitalu, przynosi najwigcksza nadziejg.
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rozdzial 3
Misja zycia konsekrowanego

buszowanie w stlowach: o czym tu mowa?

Z “misja” spokrewnione sg takie slowa, jak: apostolstwo, postannictwo, postuga,
poruczenie, powinnos¢, polecenie, nakaz, zadanie, obowigzek, rola itp. To sg pojecia zebrane
z tego samego pola znaczeniowego. Stowniki méwig, ze apostolstwo to dziatalno$¢ na rzecz
krzewienia wiary chrzescijanskiej; postannictwo oznacza wznioste zadanie do spehienia;
poruczenie to oddanie z zaufaniem w czyje§ rece jakiejs sprawy; powinno$¢ jest jakas
koniecznoscig natury moralnej; polecenie wktada na kogo$ obowigzek zrobienia czegos;
nakaz to ustne lub pisemne rozporzadzenie, ktéremu trzeba si¢ podporzadkowaé; w zadaniu
chodzi o wyznaczenie komus$ czego$ do wykonania; obowigzek to konieczno$¢ zrobienia
czego$ z jakiego$ nakazu; rola (do odgrywania) to udziat i znaczenie kogo$ w jakim§
przedsiewzieciu. W tym kontek$cie misja jest jakim§ wzniostym zadaniem apostolskim
oddanym ufnie przez Chrystusa w regce tych, ktorzy przyjmuja je jako niezbywalny
obowigzek moralny do niezwtocznego wykonania. “Dla osoby konsekrowanej misyjnos¢ nie
jest kwestia wyboru, ale imperatywem, ktory wynika z jej upodobnienia si¢ do Chrystusa”®.

Dla nas powinnos¢ ta wynika bezposrednio ze §lubowania rad ewangelicznych, ktore
w szczegllny sposob zespalaja cztowieka z Kosciotem i przeznaczaja go do pelniejszego niz
ludzie $wieccy poswiecenia si¢ stuzbie Bozej. Kosciot przyjmujac naszg profesje, ma tez
prawo zada¢ od nas glebszego zaangazowania w jego misje, catkowitego poswiecenia si¢
misji Chrystusa. “Wynika stad obowiazek pracy, w miarg sit i stosownie do formy osobistego
powolania, badz modlitwa, badz gorliwym dziataniem”. W ten sposob samo zycie
konsekrowanych staje si¢ misja, tak jak bylo nig cate zycie Jezusa (por. VC 72). Wigce;j:
misyjno$¢ tkwi w samym sercu kazdej formy zycia konsekrowanego (por. VC 25).

tajemnica misji

Misja nasza jest tajemnica Bozej mitosci 1 dlatego nie mozna jej w pelni poja¢. Sam
Jezus powolujac ludzi do nasladowania, daje im do zrozumienia, ze celem Jego wezwan jest
ustanowienie krolestwa. To On ustanawia $cisly zwigzek migdzy powierzona misja, a
powotaniem do porzucenia wszystkiego® i pojscia za Nim. Jezus oczekuje tego od swoich
apostolow, ale roéwniez od tych, ktoérzy w réznych epokach dziejow Kosciota kontynuuja Jego
misje na drodze rad ewangelicznych: prosi o oddanie calej osoby i wszystkich sil (bez
zadnych rekompensat) na rzecz Jego krolestwa.

Chrystus jest tym pierwszym Konsekrowanym i pierwszym Postanym par excellence.
Jego cierpienie, $mier¢ i zmartwychwstanie sg zasadniczym czynnikiem naszego zbawienia.
Niewielu spos$rod nas jest wezwanych, by nasladowa¢ Go w Jego mece. Jednak Chrystus
wykonywat takze inne czynnosci zbawcze: nauczatl, uzdrawiat, przebaczat grzechy i tworzyt

52 Oredzie Ojcéw IX zwyczajnego zgromadzenia ogélnego Synodu Biskupéw do Ludu Bozego, VI.

 Lumen gentium, 44; Christus Dominus (33) dodaje, ze ta praca ma by¢ “usilna i gorliwa”; zacheca rowniez do
uczynkow pokutnych i do “przyktadania si¢ do zewngtrznych dziet apostolatu”.

% Apostotowie — jak czytamy u Lukasza (18,28) — maja porzuci¢ swa dotychczasowa dziatalnoé¢ oraz posiadane
dobra: “swoja wlasno$¢”.
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swo0j Kosciot. Kazdy z nas — zgodnie z otrzymanymi uzdolnieniami 1 charyzmatami, w
konstruktywnej harmonii z postannictwem wtasnej wspdlnoty — wykonuje jakas$ cze¢$¢ postugi
Jezusa. Ta nasza praca jest tym bardziej skuteczna, im wigkszy w nas poziom S$wiegtosci
osobistej, im wigcej braterstwa w naszych wspolnotach i glebsze nasze zaangazowanie w to,
co robimy.

adres wlasny: cura te ipsum

Skoro skuteczno$¢ naszego wspodldziatania z misjg Pana Jezusa zalezy od tego, w
jakiej mierze jesteSmy oddani wytacznie Ojcu, zdobyci przez Chrystusa 1 ozywiani przez
Ducha, to jasne jest, ze pierwszym adresatem naszej misji jesteSmy my sami. Pierwszg misje
pelnimy wigc wobec samych siebie, starajac si¢ otwiera¢ wtasne serca na dziatanie taski
Bozej (por. VC 25) oraz dbajac o wzrost mitosci Boga i milosci blizniego.

Misja ta, czyli w pierwszym rzedzie troska o wlasne dobro duchowe, nie jest czyms$
ubocznym w naszym zyciu. To podstawowa miara mitowania blizniego: jak siebie samego; to
zasadnicza forma mitowania siebie: staranie o to, aby Bogu podporzadkowac cale swoje zycie
1 ofiarowaé wszystko, czym jesteSmy i co mamy, uwalniajac si¢ po drodze od przeszkdd,
ktore nam nie pozwalajg sta¢ si¢ prawdziwym znakiem Chrystusa w §wiecie (por. VC 25).
By¢ znakiem Chrystusa — to da¢ si¢ czyta¢ jak pigta ewangeli¢; to unaocznia¢ Jezusa
czystego, ubogiego i1 postusznego; to by¢ obrazem braterskiej komunii; to przypominac o
ewangelicznych wartosciach i btogostawienstwach. W tej “automisji” chodzi wigc gtéwnie o
jakos$¢ znaku; o to, aby byt on autentyczny, jednoznaczny i czytelny.

osobiste Swiadectwo: misja najwazniejsza

Taki czytelny 1 odczytany znak ma warto$¢ osobistego Swiadectwa. Vita consecrata
stawiajac wyzej t¢ warto$§¢ niz zewngtrzne dzieta apostolskie, podkresla, ze jest to misja
najwazniejsza oraz “wyzwanie i1 pierwszoplanowe zadanie zycia konsekrowanego” (VC 72).
Gléwnym walorem tej wartosci jest uobecnianie Chrystusa w S$wiecie. I zndw trzeba
zastosowa¢ sprawdzone prawidto: im bardziej upodobniamy si¢ do Chrystusa, tym bardziej
czynimy Go obecnym i dziatajagcym w $wiecie dla zbawienia 1 pojednania ludzkosci.

W tej perspektywie mozna rowniez dostrzec, jak wazne sg tutaj Sluby zakonne, zdrowa
1 gleboka duchowos¢, braterska wspolnota, zycie sakramentalne, praktyka modlitwy, duch
ascezy, wiernosci i czujnosci®. To wszystko ozywia i umacnia $wiadectwo zycia, ktére chce
by¢ catkowicie oddane Bogu i ludziom na wzor Pana Jezusa, ktory z mitosci do cztowieka
stal si¢ sluga. Nasladujac Go na miar¢ naszych sil, w pewien sposob stajemy si¢
“przedtuzeniem Jego czlowieczenstwa” (por. VC 76). I im bardziej zyjemy Chrystusem, tym
lepiej mozemy Mu shuzy¢ w bliznich, pracujac na réznych polach apostolskich i podejmujac
najwigksze nawet ryzyko.

‘wyjatkowos$¢ misji konsekrowanej

Jako czastka Kos$ciota uczestniczymy w zbawczej misji Jezusa. To uczestnictwo
wyraza si¢ przede wszystkim przez kontemplacje i modlitwe: to jest pierwszy i podstawowy
obowiazek wszystkich zakonnikéw®. Bog naszej kontemplacji jest tym samym Bogiem,
ktéry daje natchnienie i wysyla z misjg. Innymi stowy: ze $lubéw zakonnych wyplywa

65 KPK podkresla, ze owo $wiadectwo winno by¢ ozywiane modlitwa i pokuta (kan.673).
5 por. kan. 663, # 1.
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apostolstwo, a z dziet apostolskich wyptywa ugruntowane i1 poglebione zjednoczenie z
Jezusem®’. Taka symbioza kontemplacji i apostolstwa przynosi blogostawione owoce.

Czlonkowie instytutow $wieckich uczestnicza w misji Kosciota badz przez
swiadectwo zycia chrzescijanskiego 1 wierno$ci wobec wlasnej konsekracji, badz przez udziat
w porzadkowaniu spraw doczesnych po Bozemu 1 przepajaniu $wiata (na podobienstwo
zaczynu) moca Ewangelii. Starajg si¢ tez stluzy¢ kosScielnej wspolnocie, zgodnie z wlasnym
charyzmatem $wieckosci 1 osobistymi darami.

Podobna orientacja istnieje réwniez w stowarzyszeniach zycia apostolskiego.
Owszem, prowadzone jest tutaj na swoOj sposdb zycie braterskie we wspodlnocie, ale ich
pierwszym i najwazniejszym zadaniem nie jest kontemplacja, lecz apostolstwo, realizowane
zgodnie z wlasnym celem konstytucyjnym.

Roéwniez instytuty kontemplacyjne spetniajag w Kosciele postuge apostolska. Modlitwa
jest bowiem sluzbg na rzecz catego Kosciota. Rodzi ona “obfite owoce $wigtosci” i
przyczynia si¢ do “tajemniczej ptodnosci apostolskiej”®®. Dlatego — niezaleznie od tego jaki
rodzaj misji jest naszym udzialem — kazdy z nas stara si¢ w niej dostrzegac refleks krolestwa
niebieskiego i wyzwanie Ewangelii.

dialog jako imi¢ milosci

Nasza misj¢ konsekrowang pelnimy w komunii i1 dialogu z innymi podmiotami
tworzacymi Kosciot. Ta wspotpraca — tak w sferze rozeznania, planowania, jak i dziatania —
przyczynia si¢ do wigkszej skuteczno$ci misji ewangelicznej. Zreszta wobec wielo$ci wyzwan
dzisiejszego $wiata pojedyncze osoby nie sg w stanie udzieli¢ rozstrzygajacych odpowiedzi.
A rozmowy, konsultacje, pertraktacje, a zwlaszcza dialog i komunia, prowadza do
wzajemnego ubogacenia, pomagaja zobaczy¢ realnie problemy i pozwalaja podchodzi¢ do
nich z wigksza nadzieja na sukces (por. VC 74).

Kosciot doceniajac nasza troske o “dialogowo$¢” zycia braterskiego, zaprosil nas do
szczegllnego dialogu ekumenicznego i1 z innymi religiami, ktory ma by¢ “dialogiem przyjazni
i mitosci”, “dialogiem zycia” i “dialogiem dziet” (por. VC 100-102). W tym dialogowaniu
pomaga nam zdrowa duchowo$¢ dziatania, tzn. nieustanne dazenie do tego, aby miegdzy
kontemplacja i dziataniem panowata $cista jednos¢.

ikona umywania nég: milos$¢ az do konca

Jezeli mitos¢ (Boga i blizniego) jest “duszg kazdej misji”, to zycie konsekrowane —
bedace “zyciem ofiarnej mitosci, konkretng 1 wielkoduszng stuzbg” (VC 75) — ma w sobie
ogromne rezerwuary tej “duszy”. Kontemplujac t¢ ikone, ktéra ukazuje Go, jak w
wieczerniku umywa nogi swoim uczniom, dostrzegamy glebie mitosci Boga do cztowieka 1
natchnienie do naszej stuzby ludziom. Zreszta “zycie konsekrowane, przynajmniej w
najlepszych okresach swojej dtugiej historii, wyrazato si¢ wlasnie przez to ‘umywanie nog’,
to znaczy przez shuzbe przede wszystkim najubozszym i potrzebujagcym” (VC 75).

Ta mitoscig kochamy Kosciot, w ktorym zyjemy; z tg milo$cig podejmujemy postuge
na rzecz chorych i cierpiacych, niedoteznych i potrzebujacych, samotnych i zagubionych,
niepelnosprawnych 1 opuszczonych, bezrobotnych i najubozszych, starcow 1 dzieci,
narkomandw i umierajacych, niechcianych i zepchnigtych na margines spoteczenstwa. Misja
nasza w swej istocie oznacza bowiem “oddanie wlasnego zZycia, uzycie go na dzieta mitosci,
na modlitweg, na stluzbe braciom, jednym stowem na dziatalno$¢ intensywng i pelng

57 por. kan. 675.
8 Perfectae caritatis, 7
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inicjatywy”®. Uczulili nas na te postuge nasi zalozyciele, ktorzy odznaczali sie nadzwyczajna

wrazliwosécig na ludzkie biedy. Byli oni jak straznicy na murach miasta Bozego, czujnie
wypatrujac, gdzie sie pali. A takich ognisk zapalnych’ nigdy na $wiecie nie brakowato.
Stuzba ubogim 1 opieka nad chorymi (i w ogole cala dzialalno$¢ charytatywna,
zorganizowana czy zywiotowa) jest aktem misji, a zarazem porgczeniem autentycznosci zycia
konsekrowanego i bodzcem pobudzajacym nas do nieustannego nawrdcenia’'.

misja ad gentes: misjonarze sensu strictissimo

Kosciot ewangelizowany ewangelizuje i1 chee, aby “zapal do ewangelizacji pochodzit
z prawdziwego $wigtego zycia, karmionego modlitwa, a zwlaszcza mito$cig do Eucharystii,
oraz zeby gloszenie Ewangelii ze swej strony przynosito wzrost §wigtosci samemu
glosicielowi” 72, To jest zreszta podstawowa i nigdy nie zakonczona dzialalno$¢ Kosciota.
Zycie konsekrowane”” od poczatku charakteryzowato sie ogromnym tadunkiem misyjnosci i
stato swych misjonarzy do wszystkich narodow w najdalszych zakatkach ziemi.

Pierwszym zadaniem misjonarzy jest gloszenie Ewangelii; ma ono na celu
nawrdcenie, “to znaczy pelne i szczere przylgniecie do Chrystusa i do Jego Ewangelii”’".
Praca misyjna bedzie tylko wtedy skuteczna, gdy bedzie jej towarzyszyt proces inkulturacji
oraz dialog mig¢dzyreligijny. To z kolei wymaga solidnego przygotowania indywidualnego,
doskonatej znajomosci teologii i umiejetnosci dydaktycznych.

Taka relacja przynosi “zyski” obu stronom: geniusz narodu misyjnego otrzymujac
nowy wzorzec kulturowy, moze wyj$¢ poza wlasne optotki — na goscince catego $wiata;
osoby konsekrowane dostajac nowa przestrzen do zycia i szans¢ rozwoju, moga by¢

ubogacone nowym stylem zycia 1 duszpasterstwa (por. VC 77-80).

nowa ewangelizacja: wyzwanie naszej epoki

Nowa ewangelizacja jest re-ewangelizacjg “starych” obszaréw chrzescijanskich, w
ktoérych przygast blask Dobrej Nowiny, do lamusa odstawiono prawdy chrzescijanskie,
uspiono sumienia i rozmyto granice moralne. To Jan Pawel II wylansowal pojecie nowej
ewangelizacji i wielokrotnie do niej wzywat”. Rowniez Ojcowie Synodu Biskupow z 1994 .
zauwazyli w swoim oredziu, ze “zycie konsekrowane jest szczego6lnie predysponowane, by
odegra¢ bardzo wazng rol¢ w tym opatrzno$ciowym i jakze aktualnym dziele, jakim jest nowa
ewangelizacja”(VIII). W nowej ewangelizacji nie chodzi bynajmniej o przepowiadanie jakiej$
“nowej” Ewangelii; zaktada ona tylko nowa gorliwo$¢ i nowy zapal, nowe metody i nowe

sposoby gloszenia Ewangelii oraz nowe podejécie do nowych sytuacji’®.

% Pawet VI, Charyzmat Zycia zakonnego, Poznan 1974, s. 77.

70 Jan Pawet 11 — przemawiajac w Kielcach 3.06.1991 r. — dostrzegt w Polsce cztery atkie zapalne ogniska:
ofiary narkomanii, chorzy na AIDS, samotne matki z dzieckiem, trudna mtodziez.

' “Gdy mitosierdzie uniza si¢ z mitosci, aby zaspokoi¢ choéby najmniejsze potrzeby blizniego, wtedy whasnie
wznosi si¢ na najwyzsze szczyty. A kiedy z najwigckszg dobrociag pochyla si¢ nad najbardziej palacymi
potrzebami, wowczas tez z najwicksza mocg wzlatuje ku gorze” (§w. Grzegorz Wielki, Regufa pasterska 2,5).

2 pawet V1, Evangelii nuntiandi, 76.

73 T to nie tylko te instytuty, ktore nakaz misyjny Jezusa wpisaly w swoj charyzmat i odznaczaja sie najwickszym
fadunkiem misyjnym (SVD, OMI, SDB, CSsR, SMA, SCJ, CSSp, CM, MSF); te jednak potrafity zbudowac
cale zaplecze: od modlitwy, przez informacj¢, zainteresowanie opinii publicznej, az po osrodki pomocy
materialnej.

™ Redemptoris missio, 46.

7 Juz 1979 r. podczas I pielgrzymki do Polski Jan Pawet II przypomnial w Gnieznie wezwanie do ewangelizacji,
ktora ciggle trwa i ciagle na nowo musi by¢ podejmowana.

76 Por. 1I Polski Synod Plenarny, Potrzeba i zadania nowej ewangelizacji na przetomie II i IIl tysigclecia
chrzescijanstwa, 17.
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duszpasterstwo: kaplani zakonni

Misja zycia konsekrowanego integralnie przynalezy do diecezji, nad ktdrg pasterska
piecze sprawuje biskup. Wszyscy konsekrowani zyja w jakim$ Kosciele partykularnym, w
ktéry wnoszg bogactwo swej konsekracji, swojego zycia braterskiego i swojego charyzmatu.
W diecezji na ogot istnieje zapotrzebowanie na kaptanow zakonnych. Oni zreszta “do
pewnego stopnia rzeczywiscie przynaleza do kleru diecezjalnego”, 1 to nie tylko ci
zaangazowani w duszpasterstwo’’.

Najbardziej popularng formg duszpasterstwa jest postuga parafialna, na ktéra sktadaja
si¢: szafowanie sakramentow, gloszenie stowa Bozego, nauczanie katechetyczne, wspieranie
dziel charytatywnych i spolecznych oraz troska o udzial laikatu w misji Ko$ciota. W
duszpasterstwie parafialnym staramy si¢, aby dochodzit do glosu gléwnie apostolski wymiar
naszego charyzmatu: przez sposdb prowadzenia parafii, przez wybor swoistych metod 1
srodkoéw, przez informacje o historii, duchowosci i dzietach instytutu, przez specjalne
modlitwy 1 nabozenstwa, przez organizacj¢ specyficznych wspdlnot. Stad — przy wiaczaniu
si¢ w duszpasterstwo parafialne — preferujemy te parafie, ktore pozwalaja zy¢ we wspolnocie
i wyraza¢ wiasny charyzmat’®. To samo dotyczy zenskich wspolnot zycia konsekrowanego,
angazowanych intensywnie w zycie duszpasterskie parafii. Ten angaz begdzie na tyle owocny,
na ile wspdlnota zakonna bedzie obecna w apostolstwie przez swdj charyzmatyczny
charakter’.

Mimo, iz wigkszos¢ kaplandow zakonnych pracuje na niwie parafialnej, to jednak
“bytoby powaznym zubozeniem zycia konsekrowanego i samego Kosciota partykularnego
zredukowanie obecno$ci instytutoéw do postugi parafialnej, bez pobudzania i1 checi przyjecia
bogactwa ich wlasnej duchowosci i postugi charyzmatycznej”™™. Dlatego kaptani zakonni
oferuja diecezji rézne inne specjalistyczne postugi z dziedziny ewangelizacji: rekolekcje,
misje ludowe, apostolstwo wsrod emigrantow, obecnos¢ w $swiecie srodkow spotecznego
przekazu, ewangelizacja kultury.

Vita consecrata ostrzega: “Diecezja, w ktorej zabrakloby zycia konsekrowanego, nie
tylko zostataby pozbawiona licznych daréw duchowych, miejsc stuzacych poszukiwaniu
Boga, specyficznych rodzajéw apostolstwa i form duszpasterstwa, ale moglaby tez w
znacznej mierze utraci¢ ducha misyjnego” (48). Bo przeciez instytuty zycia konsekrowanego
juz przez swa obecno$¢ pobudzaja Kosciot lokalny do wigkszego otwarcia si¢ na problemy
Kosciota powszechnego.

obudzony olbrzym: wspélpraca z laikatem

Rozwo6j misji zycia konsekrowanego zalezy w duzym stopniu od zyczliwosci ludzi i
srodowisk, w ktorych ta misja jest prowadzona. Na ogdt wszystkie instytuty pielegnuja
intensywng tacznos$¢ ze $wieckimi: nie tylko staramy si¢ o jak najlepsze stosunki z
dobrodziejami 1 wspotpracownikami, ale takze usitujemy zbudowaé¢ wokot siebie jakis$ blizszy
krag zaprzyjaznionych $wieckich, zafascynowanych nasza duchowoscia i wciggnigtych w
nasze apostolaty. I tak wokoét niemal kazdej “planety konsekrowanej” kraza jakie$§ — wigksze
czy mniejsze — “ksigzyce $wieckie”, §wiecace charyzmatycznym blaskiem. Aby nie zabrakto
tego blasku, trzeba zadba¢ nie tylko o wilasng tozsamos$¢, ale takze zatroszczy¢ sie o

" Por. Christus Dominus, 34.

™ Modus vivendi miedzy zakonnikami i biskupami formutuje — nie tylko na poziomie zasad ogolnych, lecz
przede wszystkim w formie norm praktycznych — dokument Mutuae relationes dnia 14.05. 1978 r., autorstwa
Kongregacji Zakonow i Instytutow Swieckich oraz Kongregacji Biskupow.

Por. Mutuae relationes, 49-50.

% Lineamenta: Zycie zakonne i jego postannictwo w Kosciele i swiecie, 40.
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integralng formacje $wieckich®. Polega ona “na ksztaltowaniu zycia duchowego i
apostolskiego, poglebianiu znajomosci doktryny chrzescijanskiej, a jednocze$nie na
rozwijaniu cnot ludzkich, postaw rodzinnych i1 obywatelskich oraz podnoszeniu kwalifikacji
zawodowych™*?,

W s$wietle zasady komplementarno$ci powotan i charyzmatéw w Kosciele jasne jest,
ze szukamy taczno$ci 1 popieramy wzajemne kontakty ze S$wieckimi; zbieramy je we
wspolnoty 1 wigzemy na rozmaite sposoby z nasza duchowoscig i pracg apostolska. Wowczas
intensyfikuje si¢ wspotpraca i wymiana darow. Oczywiscie nawet najscislejsza wspotpraca
winna przebiega¢ w atmosferze poszanowania odmiennych powotan i roznych stylow zycia.
Taka wspolpraca na plaszczyznie misji moze sprawié, ze “o$wiecajaca moc Ewangelii
rozjasni najmroczniejsze obszary ludzkiej egzystencji” (VC 56).

szansa na przyszlos$¢: praca z mlodziezg

Wychowanie, praca z mlodzieza, zaangazowanie na polu edukacji — stanowity zawsze
istotny element misji Kosciota. W ramach Kosciota to osoby konsekrowane — z tytutu
specjalnej konsekracji, osobistego do$§wiadczenia i bogatej tradycji wychowawczej — sa
szczegOlnie predysponowane, aby te misj¢ uczyni¢ swoim zadaniem zyciowym. Niestychanie
owocng dziatalno$¢ na tym polu prowadza te instytuty, ktére Duch Swicty obdarowat
charyzmatem, bedacym refleksem mitosci Jezusa do mtodych i dzieci.

Specyficzng dziatkg jest tutaj szkota katolicka: prowadzac dzialalnos¢ edukacyjng i
wychowawczg, staramy si¢ — wciggajac w to osoby $wieckie — tworzy¢ odpowiednie
srodowiska, przeniknigte duchem wiary, wolnos$ci i mitosci, w ktérych mtodzi mogg wzrastac
1 rozwija¢ si¢ integralnie. W ten sposob — patrzac z innej perspektywy — swoja praca
przyczyniamy si¢ tez do likwidowania wielkich obszarow “niezwykle dotkliwej formy
ubdstwa, jakg jest brak formacji kulturalnej i religijne;” (VC 97).

Nie ukrywamy przy tym, ze ch¢tnie pracujemy z miodzieza i dla mtodziezy rowniez
dlatego, iz mamy nadziejg, ze niejako po drodze potrafimy tych “bogatych mtodoscig” uczuli¢
na glos Pana. Podejrzewamy bowiem, ze w wielu z nich drzemig autentyczne powolania;
trzeba je tylko obudzic.

rzecznik Pana Boga: omnis propheta

Uczestniczac w misji Chrystusa, pelnimy zarazem funkcj¢ prorocka 1 — przez
Swiadectwo pierwszenstwa Boga 1 ewangelicznych warto$ci — ukazujemy $wiatu “przyszie
zmartwychwstanie i chwate Krolestwa niebieskiego™. Nie raz — wzorem proroka Eliasza —
osoby konsekrowane przemawialy z moca w imieniu Boga. Zreszta, Zycie braterskie w
mitosci jest rowniez oczywistym proroctwem w spoteczenstwie, poniewaz przedstawia
prawdziwe oblicze Ko$ciota i w konkretny sposob ukazuje owoce przykazania mito$ci.

Skutecznos¢ tego  “profetyzmu” wymaga radykalnej spdjnosci  migdzy
przepowiadaniem a zyciem. Tylko wtedy jestesmy dobrymi prorokami, jesli nasze proroctwa
maja swoj poczatek w Bogu, w przyjazni z Nim, w uwaznym wshuchiwaniu si¢ w Jego stowa
w roznych sytuacjach dziejowych. Tylko wtedy jesteSmy rzecznikami Boga, jesli glosimy
Jego stowa swoim zyciem, slowem 1 czynem. Tylko wtedy jesteSmy profetycznymi
swiadkami, jesli nasze §wiadectwo jest jednoznaczne i jawne, poparte wierno$cig wlasnemu

81 «“Zakonnicy pwoinni wspomaga¢ katolikow $wieckich w ich formacji. Sami §wieccy z kolei powinni ich
wspiera¢ na drodze duchowej i pasterskiej postugi” (Christifieles laici, 61).

82 11 Polski Synod Plenarny, S6! ziemi. Powolanie i postannictwo swieckich, 14.

8 Lumen gentium, 44.
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charyzmatowi. Tylko wtedy nasza misja ma charakter prorocki, jesli zdolni jesteSmy
nieustannie ocenia¢ swoje postepowanie w swietle stowa Bozego (por. VC 84-85).

wielkie wyzwania dla Swiata

Misja nasza staje dzi§ wobec trzech wielkich prowokacji wspdlczesnego $wiata, na
ktére chcemy odpowiedzie¢ trzema wyraznymi znakami profetycznymi w postaci rad
ewangelicznych. To $wiadectwo z kolei wraca do $wiata jako potrojne wyzwanie dla
wspotczesnej kultury dotknigtej kryzysem i ukazuje ludziom wzorce zdolne odmieni¢ ich
zycie.

I tak na prowokacj¢ kultury hedonistycznej, ktéra pcha szczegélnie miodych w
niewole zmystow 1 instynktow, zycie konsekrowane odpowiada radosng praktyka czystosci.
Na prowokacj¢ materialistycznej zadzy posiadania, ktora lekcewazy stabszych i nie zna
umiaru, odpowiedzig konsekrowanych jest Slubowane ubdstwo, potaczone z konkretng
dziatalno$cia w stuzbie najbiedniejszych. Prowokacja wolnosci bez prawdy i1 norm
moralnych, niosgca ogrom niesprawiedliwosci 1 przemocy, znajduje swoOj odpér w
konsekrowanym postuszenstwie, ukazujace na przyktadzie Chrystusa, Ze nie ma sprzecznos$ci
miedzy postuszenstwem a wolnoscig (por. VC 88-91).

troska o rozwoj: stlowo i komunia

W Via consecrata mozna znalez¢ precyzyjng definicje duchowosci konsekrowanej:
jest to konkretny wzor relacji z Bogiem i ze $rodowiskiem, wyr6zniajacy si¢ swoistymi
cechami zycia duchowego oraz formami dziatalnosci, ktore ukazuja i uwypuklaja dany aspekt
jedynej tajemnicy Chrystusa (por. VC 93). Koscidl chce, aby$my nie tylko stawiali na
pierwszym miejscu zycie duchowe, ale aby kazda wspdlnota stanowila “prawdziwg szkote
ewangelicznej duchowos$ci” (VC 93). Jezeli szkota ta ma czego$ pozytecznego uczy¢, musi
spetiac trzy warunki:

. czerpaé swe sily ze zrodet™ zdrowej i glebokiej duchowosci oraz troszezy¢ sie

o rozwdj zycia duchowego, co znaczy: usilnie dazy¢ do swietosci;

. i8¢ droga coraz wigkszej wiernosci oraz umacnia¢ komuni¢ z Chrystusem, co

znaczy: wytrwale pielegnowa¢ zycie wedlug Ducha Swietego;

. trwa¢ w jednos$ci umystéw i serc oraz tworzy¢ Srodowisko sprzyjajace zyciu

braterskiemu, co znaczy: $miato budowaé szczegdlne wiezi braterstwa.

Taka szkota bedzie nie tylko uczy¢, ale tez przycigga¢ nowy “narybek” sposrod
nowych pokolen. Czasami nawet — jako porywajace $wiadectwo — moze wstrzasnac
swiadomoscig ludzi naszych czasow (por. VC 93).

duchowos¢: jako odpowiedz

Zdrowa duchowos$¢ zycia konsekrowanego — ze wszystkimi swoimi elementami
sktadowymi — stanowi rowniez znak profetyczny szczegolnie dla tych, co szukaja sacrum i
tesknig za Bogiem. Tacy ludzie — z natury rzeczy — otwarci sg na rézne formy ascezy i
praktyk poboznych. Jezeli staramy si¢ rozwija¢ w sobie wewnetrznego czlowieka, ktory
uczestniczy w terazniejszos$ci, ale jest tez otwarty na transcendencje, to mozemy ukazaé
poszukujacym i tesknigcym, gdzie mozna spocza¢ niespokojne serce cztowieka i gdzie moga
by¢ ukojone jego tesknoty.

% Takimi zrodtami sa: stowo Boze, liturgia zwlaszcza Eucharystia i Liturgia Godzin, oraz sakrament pojednania
(por. VC 94-95).
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Dlatego pragniemy wszystkim, ktorzy si¢ do nas zwracajg, zapewni¢ wsparcie i
duchowe przewodnictwo. Chcemy rowniez, aby nasze klasztory zawsze byly “wymownym
znakiem komunii, goscinnym domem dla szukajacych Boga i spraw duchowych, szkotami
wiary 1 prawdziwymi osrodkami studiow, dialogu 1 kultury, ktére stuza budowaniu zycia
koscielnego 1 spoteczenstwa ziemskiego w oczekiwaniu na nadejscie Krolestwa niebieskiego”
(VC 6).
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CZESC II
Tworcy chwalebnej przeszlosci

przedstawia dzieje zycia konsekrowanego w Polsce

Aby moc przedstawi¢ — cho¢by w najogélniejszym zarysie — dzieje zycia zakonnego w Polsce (ktore
zaczely si¢ przeciez dopiero w tym momencie, gdy chrzescijanstwo liczylo juz prawie tysiac lat), potrzeba
najpierw w paru hastach naszkicowa¢ panoram¢ historyczng zakonéw w ogolnosci. Oczywiscie trudno jest
“odsaczy¢” czysta historie zycia zakonnego z historii Ko$ciola i §wiata. Juz na pierwszy rzut oka wida¢ wielkie

sploty réznorodnych wydarzen, procesow i zjawisk.

korzenie: radykalizm Ewangelii

Zycie konsekrowane siega swymi historycznymi korzeniami tak do zycia samego
Jezusa, jak i do wspolnoty Jego uczniow, ktorzy opusciwszy wszystko, poszli za Nim®, oraz
do pierwszej gminy jerozolimskiej, w ktorej “jeden duch 1 jedno serce ozywiaty wszystkich
wierzacych” (Dz 4, 32), trwajacych “w nauce Apostoléw i we wspolnocie, w famaniu chleba i
w modlitwie” (Dz 2, 42).

Kiedy cztonkowie tej gminy — na skutek przesladowan — musieli opusci¢ Jerozolime,
“rozproszyli si¢ po okolicach Judei i Samarii” (Dz 8, 1). W ten sposob “nowa droga” (Dz 9, 2)
dotarta do wsi i miasteczek. Ci wlasnie rozproszeni, gloszac “w drodze stowo” (Dz 8§, 4),
dawali poczatek nowym gminom, na ktérych czele stawali “starsi”, mianowani przez
Apostotow.

W tych pierwotnych gminach ozywczym elementem byly — oprocz zwierzchnictwa —
rozne dary laski (charyzmaty), ktore — zgodnie z nauka Pawlowa™ — shuzyly jednosci
Kosciota. Tak wiec od poczatku obecne s3 w Kosciele rézne formy 1 przejawy nasladowania
Chrystusa. Wsrdd nich na szczegdlne podkreslenie zastuguja te, ktore zakladaja rezygnacje z
posiadania (ze wzgledu na biednych), bezzenno$¢ i zerwanie ze §wiatem (ze wzgledu na
krolestwo Boze). Taka forme¢ praktykowali najpierw asceci i dziewice — prorokinie oraz
wdowy, ktére “sg rzeczywiscie wdowami” (por. Dz 21, 8; I Tm 5, 3), a potem Ojcowie
Pustyni.

Najbardziej radykalng forme¢ nasladowania Chrystusa bylo zawsze meczenstwo,
postrzegane jako doslowna realizacja stow Jezusa: “gdzie ja jestem, tam bedzie 1 moj stuga”
(J 12, 26), jako przypieczgtowanie wlasng krwig wiary w Chrystusa. To byt ideal! Ale gdzie
nie byto mozliwos$ci jego realizacji, ta sama zywa wiara i ten sam radykalizm ewangeliczny
szukaly innych $rodkoéw wyrazu i innych sposobow realizacji.

Tutaj tez tkwiag duchowe korzenie i religijna sita napgdowa dla wszystkich form zycia
konsekrowanego. Stad zycie konsekrowane postrzegane byto cze¢sto jako “biate mgczenstwo”,
jako inne, nieckrwawe §wiadectwo chrzes$cijanskiej ofiary z zycia.

% Wrod nich byly tez kobiety galilejskie (por. £k 8, 2; 23, 49; Mk 16, 1).
8 1 Kor 12, 4-6: “Rozne sa dary laski, lecz ten sam Duch; rézne tez sa rodzaje postugiwania, ale jeden Pan;
rozne sa wreszcie dziatania, lecz ten sam Bog, sprawca wszystkiego we wszystkich”.
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poczatki: na pustyni

Gdy kolejni cesarze rzymscy III wieku (Decjusz, Walerian, Dioklecjan) wydaja edykty
o powszechnym prze§ladowaniu chrzeécijan, meczennicy ging za wiare, a gorliwsi
wyznawcy® udaja si¢ na osobno$é: na pustynie. W ten sposob jawi sie nowa forma
chrzescijanskiego swiadectwa: samotne, wypelnione modlitwg i pokutg Zycie na pustyni.

Ci pustelnicy (Ojcowie Pustyni) paradoksalnie odwracajg sytuacje: to nie $wiat
eliminuje meczennika, to eremita eliminuje z wlasnego zycia §wiat. “Areny, gdzie dzikie
zwierzgta rozszarpywaly meczennikow, ustepuja miejsca ogromnej scenie pustyni, na ktorg
wypelzaja nieskonczenie straszliwe dzikie bestie i skrywaja si¢ cienie poteg diabelskich”®®.

Wazniosty przyktad pustelniczego zycia pozostawit §w. Antoni (+356), pierwszy
wyznawca, ktory otrzymat w Kosciele kult publiczny. Jego biografia, napisana przez $w.
Atanazego w niespelna 10 lat po $mierci, rozstawila zycie pustelnicze na Zachodzie.

W nastepnym stuleciu inny pustelnik, §w. Pachomiusz (+346), zatozyt w Tabennie nad
Nilem wspolnote monastyczng (liczacg niemal osiem tysigcy cztonkow) oparta na “regule
aniota”, pelnej umiarkowania, dyskrecji 1 mitosci blizniego. Reguta ta, uznawana za pierwsza
regute zakonng, doktadnie okreslata porzadek dnia, sposob zycia, pracy i modlitwy. We
wspolnotach pachomiuszowskich znany juz byl ubior zakonny: ptocienna tunika bez
rekawow, skorzany pas, a w zimie krétki plaszcz z kapturem. Do kaptura przyczepiony byt
znak rozpoznawczy “domu zakonnego”, do ktorego mnich nalezat.

Przyktad Antoniego i Regutfa Pachomiusza klada podwaliny monastycyzmu na
Wschodzie 1 Zachodzie.

dwa filary: Bazyli i Benedykt

Te normy zywiotowego ruchu odnowy, jakim bylo zjawisko Ojcow Pustyni,
doskonalit dalej na Wschodzie $w. Bazyli Wielki (+379). Poznawszy najpierw zycie mnichow
egipskich 1 syryjskich, razem ze §w. Grzegorzem z Nazjanzu zredagowat swoje dwie Reguty
mnisze®”. Bedac pod wrazeniem pustyni, miat na wzgledzie jednak — jako Ojciec Kosciota —
calty Kosciot. “W swojej wizji przysztosci z calym rozmystem mniejsza wage przywigzywat
do wyrzeczenia si¢ §wiata, a o wiele wigkszg do mitosci blizniego i do stuzby ludziom. Tak
wiec jesli monastycyzm porzuca ten §wiat, to po to, aby natychmiast blogostawi¢ go ze swego
ustronia i nie$¢ go w swojej nieustannej modlitwie”” .

Na Zachodzie zycie zakonne zaczal organizowac¢ dopiero sw. Augustyn (+430). Sam
praktykujac zycie mnisze (najpierw w Tagos$cie, a potem jako biskup w Hipponie), pragnat
aby przez zycie zakonne potaczone z pracg kaptanska odzyta jedno$¢ z pierwszych wiekow
chrzescijanstwa. On tez w liscie (nr 211), napisanym z powodu probleméw z dyscypling
duchowg w klasztorze zenskim w Hipponie, utozyt ad hoc dla niego przepisy domowe, ktore
staty si¢ podstawowg reguta zakonng (reguta §w. Augustyna) dla wielu instytutow. Te regute
zresztg zalecit pdzniej Sobor Lateranski IV (1215).

Mimo to wedtlug stow Kasjana (+435) na Zachodzie wcigz istniato prawie tyle samo
sposobow zycia zakonnego 1 regul, ile byto cel 1 klasztoréw. Dopiero §w. Benedykt i jego
reguta (529) wprowadza jednos¢ i uporzadkowanie tej wielosci. Reguta ta uwazana jest za
wzor umiarkowania i roztropnosci. Pokazuje, ze ideal zycia mniszego to nie nadzwyczajne

¥7 Gorliwo$¢ 1 poboznoéé¢ nie wyklucza oczywiscie innych ludzkich motywow, takich jak: ucieczka przed stuzbg
wojskowa czy przed podatkami; gtdéwnym jednak powodem byla tesknota za doskonatoscia, za spokojna
kontemplacja, za ogladem Boga.

8 Paul Evdokimov, Wieki zycia duchowego, Krakow 1996, s. 134.

% One tez prawie dwa wieki pozniej zainspirowaty $w. Benedykta do napisania swojej Regufy.

% paul Evdokimov, dz. cyt., s. 150.
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umartwienia i do§wiadczenia, ale wierna codzienna modlitwa i wykonywanie obowigzkéw
mimo monotonii i znuzenia. Klasztor to przede wszystkim “szkota stuzby Bozej”, rodzina,
ktéora w drodze do Boga wzajemnie si¢ wspiera. Kazdy klasztor powinien by¢
samowystarczalny i samodzielny (sui iuris), a mnisi swdj czas dziela miedzy modlitwe,
lekture duchowg i prace rgczna, ktéra ma by¢ ich zrdédlem utrzymania. Wszyscy poddani sg
wladzy ojca — opata, ktéremu $lubuja catkowite postuszenstwo. Przyrzekaja dazenie do
doskonatosci przez odmiang obyczajow (conversio morum); z klasztorem wigza si¢ dozgonnie
(stabilitas loci).

Ta  benedyktynska  “konstytucja  doskonatosci  chrzescijanskiej”  szybko
rozpowszechnita si¢ na Zachodzie i wyparta inne pomniejsze ustawodawstwa. Wickszos¢
fundacji zaczeto si¢ inspirowa¢ wskazaniami tej wtasnie reguty. A opactwa benedyktynskie
staty si¢ osrodkami, gdzie rodzila si¢ nowa cywilizacja. Jej podstawy tworzylo tak
pielegnowanie kultury duchowej i intelektualnej, jak karczowanie lasow 1 podnoszenie
kultury agrarnej. W skryptoriach przepisywano mszaly i ewangeliarze, ale rOwniez pisma
starozytnych autorow. Dzigki temu przetrwaty do naszych czas6w wielkie osiggniecia kultury
antycznej. Bardzo szybko do klasztoro6w naplynela elita chrzedcijanska. Mozni $wiata
oddawali tam swoje dzieci na wychowanie, dzigki czemu znaczna czg¢$¢ kadr (papieze,
biskupi, misjonarze) posiadata formacje zakonna’'.

blaski i cienie kolejnych stuleci

W miar¢ uptywu kolejnych stuleci monastycyzm zrasta si¢ coraz bardziej z Kosciotem
i razem z nim przezywa wzloty i upadki. Mnisi otrzymuja coraz to nowe zadania. Ich polem
pracy jest nie tylko nauka i kultura, ale przede wszystkim ewangelizacja narodéw Europy.
Niemal wszedzie w pierwszych szeregach misjonarzy stoja mnisi, w wigkszosci
benedyktyni®’.

Mnisi sg wigc nie tylko przy narodzinach Europy w VI wieku, ale tez pracuja
wytrwale nad tym, aby chrzescijanstwo przeniknelo zbarbaryzowany kontynent. A kiedy
nastaje renesans karolinski (800-887), zakony reformuja si¢ i wspdlpracuja w dziele rozwoju
zycia intelektualnego 1 religijnego. Upadek Cesarstwa Karolinskiego powoduje kryzys
panstwowosci 1 kryzys w Kosciele: dla Europy przychodza wieki ciemne, czas zamegtu i
upadku. Dodatkowo niszczona jest przez najazdy Normandéw 1 Arabow. Najezdzcy grabig i
czesto pala klasztory, bogate w biblioteki i rozwijajace kultur¢ materialng. Ale to wlasnie
powstanie (910) 1 rozwo6j benedyktynskiego opactwa w Cluny i reforma zycia monastycznego
na gorze Athos (963) wprowadzaja trochg $wiatta w raczej ciemny wiek X i daja nadziej¢ na
odnowe¢ duchowag w przysztosci. Pod koniec XI wieku takie $wiatto przyniesli Stowianom
Cyryl i Metody.

W tym kontek$cie — po wielu innych ludach europejskich — rowniez plemig
zamieszkujace w dorzeczu Odry 1 Wisly poznaje Ewangeli¢. Ksiaze Mieszko I ze szczepu
Polan, z dynastii Piastow przyjmuje chrzest w obrzadku tacinskim (966). Tak rodzi si¢ Polska,
tak rodzi si¢ w Polsce chrzescijanstwo i jego struktury, tak rozpoczyna si¢ historia zycia
konsekrowanego w Polsce.

! Benedyktynem byt whasnie $w. Grzegorz Wielki, pierwszy mnich na tronie papieskim (590); to on jest
autorem najstarszego zywota sw. Benedykta.

2 Przyktadowo: 596 — $w. Augustyn na Wyspach Brytyjskich; 613 — $w. Gall w Szwajcarii; 690 — §w.
Willibrand w Utrechcie; 719 — $w. Winfried — Bonifacy u Germanow.
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rozdzial 1

Poczatki w Sredniowieczu
(X-XYV)

Jezeli przyjmie si¢, ze sredniowiecze trwalo do konca starozytnosci (476) do czasow wielkich odkry¢
geograficznych (1492), to chrzedcijanstwo do Polski dotarto akurat w samym $rodku tej dlugiej epoki
historycznej. W historii Ko$ciota ten okres postrzegany jest jako czas wypraw krzyzowych®. Z tych wypraw
“zrodzity si¢” zakony rycerskie, szpitalnictwo i pruskie panstwo zakonne. W dziedzinie zycia zakonnego data o
sobie zna¢ “porzadkujaca rgka Kosciota: w 1215 r. IV Sobor Lateranski zakazat zaktadania nowych zakonow i
wprowadzat kapituty generalne.

Mtody Kosciot w panstwie pierwszych Piastow (966-1025) rozwijat si¢ wigc w oparciu o struktury i
wzorce wypracowane na Zachodzie.

pierwsi byli benedyktyni

Pierwsze wiadomosci o zyciu zakonnym w Polsce tacza si¢ z osoba $w. Wojciecha
(965-997), Czecha z pochodzenia, biskupa i benedyktyna, misjonarza Prus, gdzie ponidst
$mier¢ meczenska. Jego ciato wykupit Bolestaw Chrobry i1 zlozyt w Gnieznie, gdzie stato si¢
“fundamentem” polskiej metropolii.

Jakim$ dziedzictwem misji Wojciechowej stat si¢ klasztor w Migdzyrzeczu. Zatozyli
go w 1001 r. dwaj Wlosi, wystani przez $w. Romualda, inicjatora nurtu eremickiego wsrdod
benedyktynow. Do nich dotaczyli wkrétce Polacy. W 1003 r. w napadzie rabunkowym zostali
wszyscy zamordowani i weszli do kalendarza liturgicznego (13 listopada) jako Pierwsi
Meczennicy Polski. Gdy do Polski dotart Bruno z Kwerfurtu (1008), zastal kult Meczennikow
szeroko rozwiniety. Opisat ich dzieje w dziele pt. Zycie Pieciu Braci. Z tego odlamu
benedyktynow-eremitow wyszedt tez pochodzacy z Matopolski §w. Andrzej Swierad, zmarty
ok. 1034 r. jako pustelnik w okolicach Nitry w Stowacji.

Pierwsze w pelni dlugowieczne klasztory powstaty dopiero w czasach Kazimierza
Odnowiciela i Bolestawa Smiatego, po okresie krotkotrwatej reakcji poganskiej, jaka miata
miejsce po $mierci Mieszka II. Tak powstat Tyniec pod Krakowem, Mogilno pod Gnieznem,
Lubin pod Poznaniem, a takze opactwa w Plocku, Wroctawiu, Sieciechowie i na gorze
Lysiec™. Wiadcy przypisywali zakonnikom wazna role, o czym $wiadcza bogate uposazenia i
state dochody réznego rodzaju.

Poszczegodlne klasztory zachowywaty rozlegla autonomi¢. Przy wigkszych istniaty
szkoty, ktore uczyly czytania i pisania, ale tez ksztalcily duchownych i urzednikow
panstwowych. Srodowisko benedyktynskie poglebiato zycie religijne i krzewito specyficzna
duchowos¢, wyrazajaca sie¢ w hasle ora et labora.

boom cystersow

Cystersi — jako odlam zakonu benedyktynskiego — powstali na fali reformy
gregorianskiej 1 reformy zycia monastycznego, prowadzonej w imi¢ wyrzeczenia i ubdstwa.

% Rozciggat sie na dwa wieki: 1096-1291.
% Od relikwii $w. Krzyza, znajduj acych si¢ w klasztorze, nazwano opactwo $wigtokrzyskie, a z czasem nazwa ta
przeszta na caly tancuch gorski (Gory Swigtokrzyskie), a dzi$ to tez nazwa wojewodztwa.
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Mnisi z Citaux wybrali catkowite odosobnienie, cisze i ubéstwo; uproscili liturgie’, odrzucili
tez rozliczne ceremonie, procesje i oficja. Ta prostota i surowo$¢ obowigzywata tez w ich
budownictwie klasztornym.

Cystersi powro6cili zndw do obowiazku pracy fizycznej. To im Europa zawdzigcza
rozw0j rolnictwa. Aczkolwiek zakon powstal oficjalnie w 1098 r., to jednak prawdziwy
rozw0j nowej kongregacji nastapil dopiero za czasoOw $w. Bernarda z Clairvaux (1090-1153).
W 1151 r. w Europie istniejg 333 opactwa.

Do Polski przybyli juz w 1 pot. XII w. 1 do konca tego wieku zatozyli 9 klasztorow:
najstynniejsze z nich to Jedrzejow (1141), Sulejéow (1176), Wachock (1179), Koprzywnica
(1185) 1 Oliwa (1186). W XIII w. powstal m.in. klasztor w Mogile (1222) i1 Pelplinie (1276).
Fundowali je ksiazgta i moznowtadcey (z pobudek religijnych, gospodarczych, politycznych i
prestizowych) oraz duchowni (dla realizowania reformy gregorianskiej). Do konca XIII wieku
w Polsce bylo ok. 25 bogato uposazonych klasztoréw, a w nich zyto 1000-1500 mnichow.

Przy klasztorach istniaty szpitale, skryptoria i biblioteki. W pdzZniejszych wiekach
cystersi prowadzili tez warsztaty budowy organdéw i zakladali szkoty. Wazng role — obok
rolnictwa i hodowli — odgrywat handel; niektore opactwa’® zajmowaly sie tez gornictwem,
hutnictwem i kowalstwem.

zapotrzebowanie na rycerzy zakonnych

Rycerz — to byt ideat Sredniowiecza: szlachetny wojownik, walczacy w obronie prawa,
wiary 1 obyczajéw, peten odwagi 1 checi do dziatania, opiekun kobiet i dzieci, obronca
stabych przeciw arogancji wtadcow. Krucjaty i ideal”’ chrzescijanskiego rycerza wydaty nowa
forme¢ zycia zakonnego: rycerze zostali mnichami i — jako zakonni rycerze i wojownicy —
taczyli w sobie duchowo$¢ i waleczno$¢, krzyz i miecz. W ten sposdb powstaly zakony
rycerskie: rodzity si¢ wszedzie tam, gdzie chrzescijanom przyszto broni¢ czy rozszerzaé
krolestwo Boze na ziemi §rodkami przemocy swoich czasow. Zakony te do trzech zwyktych
sluboéw dotaczaty jeszcze czwarty: stuzby wojskowej. Do najwigkszych zakondéw rycerskich
nalezeli joannici’®, templariusze i krzyzacy.

W Polsce — jako pierwsi — zjawili si¢ joannici, sprowadzeni przez ksigcia Henryka
Sandomierskiego do Zagoscia koto Wislicy (1155); w wieku XIII na ziemiach polskich mieli
ok. 20 komandorii: zajmowali si¢ gldwnie prowadzeniem szpitali-hospicjow.

W XIII w. przybyli do Polski réwniez templariusze™ i osiedlili si¢ (w okolo 30
miejscach) gtéwnie na Slasku, w Wielkopolsce, na Pomorzu i w Ziemi Lubuskiej; w Gnieznie
prowadzili stynny szpital. Zakon dzigki licznym nadaniom i operacjom finansowym
zgromadzit niemale bogactwa, co $ciggato nan zazdro$¢ i1 oszczerstwa. Pod naciskiem Filipa
IV Pigknego papiez Klemens V zakon rozwiazat (1312), a ostatni wielki mistrz zostal w 1314
spalony na stosie. Majatek templariuszy przejeli joannici.

Swoja obecnos¢ na ziemiach polskich najwyrazniej 1 najmocniej zaznaczyli krzyzacy
(zakon NMP Domu Niemieckiego w Jerozolimie), ktoérych sprowadzit ksigze Konrad
Mazowiecki w roku 1226 dla nawracania poganskich Prusow. Na ofiarowanej im ziemi
chetminskiej zatozyli panstwo zakonne, a w 1309 r. przeniesli do Malborka siedzibg
wielkiego mistrza. Poniewaz statuty zabranialy im przyjmowania obcokrajowcow, pierwotni
misjonarze — w miar¢ uptywu czasu — przeobrazili si¢ w obcych i1 wrogich wtadcéw. Nadto

% Przyktadowo kiedy w Cluny $piewano 210 psalmow dziennie, cystersi roztozyli wszystkie (150) na siedem
dni tygodnia.

% Np. Mogita, Jedrzejow i Wachock.

9T'W Ziemi Swietej i Hiszpanii (przeciw muzutmanom).

% Dzisiaj istnieje jako kawalerowie maltariscy, ale to juz jest raczej honorowe stowarzyszenie charytatywne.

% Zaprosit ich Henryk Brodaty.
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ciagla ekspansja terytorialna stala si¢ przyczyng nieustannych wojen z sgsiadami. Dopiero
bitwa pod Grunwaldem (1410) zatamala ich potege polityczng 1 gospodarcza. Reszty
dopetnita reformacja i zakon si¢ zsekularyzowal (1561). Ostatecznie jednak krzyzacy
przetrwali wszystkie burze dziejowe i od 1929 istnieja (w Austrii 1 w Niemczech) w grupie
kanonik6éw regularnych.

szly za nimi wspoélnoty kanonickie

Poczatki tego ruchu leza z jednej strony w postepujacej klerykalizacji zycia mniszego,
a z drugiej w “monachizacji” kleru. W efekcie — pod wplywem reformy gregorianskiej —
zaczety w XII wieku powstawaé przy katedrach grupy kanonikow regularnych, nawigzujace
do idealow reguly $w. Augustyna. Pierwszym takim zakonem kanonicznym s3
premonstratensi, czyli norbertanie (1120), taczacy zycie kontemplacyjne z duszpasterstwem i
gloszeniem kazan.

W Polsce oprocz norbertanéw (ktérzy w tym czasie mieli osiem opactw'*) istnieli tez
kanonicy regularni lateranscy'’!, bozogrobcy w Miechowie (1162), duchacy (1224), krzyzacy
z czerwong gwiazda i marki (1224). W 1382 r. przybyli z Wegier paulini i osiedlili si¢ w
Czgstochowie. Do konca XV w. powstalo na ziemiach polskich ok. 10 klasztorow
paulinskich.

W srodowiskach kanonicko-monastycznych powstawaty pierwsze w Polsce szkoty i
biblioteki. Ci zakonnicy mieli tez bliskie zwigzki z dworem krélewskim, a takze z dworami
ksigzat 1 moznych, coraz czesciej fundujgcych nie tylko kosScioly parafialne, ale tez i1
klasztory. Srodowiska dworsko-arystokratyczne zblizaly sie w ten sposob do osrodkow
kultury religijno-intelektualne;.

novum braci zebrzacych

Reforma gregorianska z biegiem czasu przezyla si¢, a zreformowane zakony urosty w
potege 1 bogactwa; w zakonach rycerskich cele polityczne gorowaly nad religijnymi. Wiasnie
w tym czasie (XIII w.) powstaly nowe zakony o charakterze zebraczym — franciszkanie 1
dominikanie. Te nowe formacje braci zebrzacych laczyly surowa ascezg (skrajne ubostwo) z
ideg apostolatu czynnego. Stad swe klasztory budowali najczg¢$ciej w miastach. Ich ustrdj byt
bardzo zcentralizowany; czgste kapituly sprzyjaty dyscyplinie zakonnej. Catkowite
postuszenstwo czynito z nich podatng “armi¢” do walki z herezjami oraz do pracy misyjne;.

Dalszym charakterystycznym dzietem tych zakonoéw byly Trzecie Zakony dla kobiet i
me¢zczyzn zyjacych w §wiecie. Byly one tworzone na wor bractw ko$cielnych. Ich cztonkowie
prowadzili zycie wedlug reguty Trzeciego Zakonu pod przewodnictwem Zakonu Pierwszego.
Dzigki tej strukturze nastgpila “monachizacja wiernych §wieckich” i religijne ruchy oddolne
pozostaly w granicach ortodoksji.

Pierwsi przybyli do Polski dominikanie (1222) jeszcze za zycia $w. Dominika, dzigki
poparciu dwczesnego biskupa krakowskiego Iwona Odrowaza. W grupie pionieréw Polakéw,
ktorzy otrzymali formacje we Wtoszech, byt sw. Jacek Odrowaz.

W 1236 przybyli z Pragi franciszkanie: pierwsze ich klasztory powstaty we Wroctawiu
1 w Krakowie. Jeszcze w XII wieku siecig konwentow obydwa zakony objety wszystkie
diecezje i wazniejsze osrodki miejskie w kraju'®.

1% W tym dwa klasztory zenskie: w Strzelnie i w Krakowie (ten ostatni istnieje nieprzerwanie do dzis).

1% Najstynniejsze ich opactwa byly w Czerwinsku, w Trzemesznie i w Miechowie; od 1405 r. istnieje klasztor
Bozego Ciata w Krakowie.

12 Do konca XIII w. powstato 40 klasztoroéw franciszkanskich 33 dominikanskie.
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Trzeci z kolei zakon zebraczy, ktéry w XIII w. przybyt na ziemie polskie, to
augustianie-eremici. Osiedlili si¢ gtéwnie na Pomorzu i na Slgsku. Do Krakowa sprowadzit
ich Kazimierz Wielki.

Cztonkowie tych zakondw — wolni od trosk i prac gospodarczych — poswigcali si¢
glownie duszpasterstwu, kaznodziejstwu i misjom (Prusy, Rus). Szczegolng role spehniato
duszpasterstwo przyklasztorne (kaznodziejstwo, postuga sakramentow, Trzeci Zakon).
Sposréd dominikandéw i franciszkanow wyrést w XII w. duzy orszak S$wigtych i
blogostawionych'®. Rozwijajacy si¢ przy ich grobach kult religijny stworzyt nowe osrodki
pielgrzymkowe.

Karmelici, ktorych poczatki siggaja XII wieku, pojawiajg si¢ w Polsce dopiero w
wieku XIV. Pierwsze domy zatozyli w Krakowie (1315) i w Poznaniu. Odznaczali si¢ surowg
regulg 1 szerzeniem kultu Matki Bozej, czego wyrazem byt szkaplerz.

Bernardyni — powstali w wyniku oddolnej reformy franciszkanskiej, prowadzonej
przez $w. Bernardyna ze Sieny — zawitali do Polski w drugiej polowie XV stulecia 1 od razu
zyskali sobie moznych protektorow'®, tak Ze niebawem mieli na naszych ziemiach 30
klasztorow. Pierwszy byl w Krakowie: tutaj przez par¢ miesi¢cy dzialal wielki kaznodzieja —
$w. Jan Kapistran. Popularni byli jako misjonarze ludowi i kwestarze, zwlaszcza wsrdd
drobnej szlachty na Litwie 1 Rusi. Z tego zakonu wyszto trzech $wigtych: Szymon z Lipnicy
(+1482), Jan z Dukli (1484) i Ladystaw z Gielniowa (1505) — patron Warszawy.

klasztory zenskie

W wieku XIII w Polsce stabilizuje si¢ tez ostatecznie zefiski ruch zakonny. Sposrod
okoto 50 duzych klasztorow zenskich lezacych na starych ziemiach piastowskich (z
uprzywilejowanym pod tym wzgledem Slaskiem i Pomorzem) ogromna wiekszo$é powstata
miedzy 1200 a 1300 rokiem. Niezaleznie od regut przejetych od klasztorow meskich,
sprawujacych'® piecze duchowa nad zenskimi wspolnotami, modlitwa liturgiczna i praca
wewnatrz muréw stanowity gtowne zajecia zakonnic. Atrakcyjnos¢ tego rodzaju zycia byta
tak wielka, ze wszedzie bylo problemem — i to przez wieki — ograniczanie liczby
przyjmowanych do wspolnoty. Klasztor stwarzat mozliwosci zrealizowania gltebszych potrzeb
religijnych, a takze nabycia wyksztalcenia niezb¢dnego chociazby do stuzby Bozej w liturgii.

Jako pierwsze przybyly do Polski benedyktynki i osiedlity si¢ w Wielkopolsce; wsrod
nich byly siostry pomordowanych eremitow migdzyrzeckich. Najstarsze ich klasztory to
konwent w poblizu Starego Trzebiatowa, zatozony pod koniec XIII w., nastgpnie w
Kotobrzegu i w Stanigtkach pod Krakowem.

Daleko liczniejsze byty klasztory norbertanek. Do pierwszych fundacji nalezaty
Strzelno na Kujawach (1133) i istniejaca do dzi§ na Zwierzyncu w Krakowie (1160). W
drugiej polowie XII w. dochodzi szereg nastgpnych wspdlnot podwodjnych:
dwukonwentowych. Mniszki rekrutowaty si¢ na ogédt z polskich rodzin rycerskich, gdyz
fundatorami tych klasztorow byly najczgsciej rodziny moznowtadcze.

Poparciem rodow ksigzecych cieszyly si¢ natomiast zenskie opactwa cysterek, ktore
nierzadko przyjmowaty ksiezniczki z domu panujacego (np. Trzebnica). Najwigce] tego
rodzaju fundacji byto na Pomorzu Zachodnim, gdzie ksigz¢ Barnim I w 1240 r. zatozyt dwa
opactwa (Szczecin i Marianowo). Najstarszym opactwem na Pomorzu Wschodnim byt

103 Sw. Jacek, bt. Czestaw, $w. Kinga, bt. Salomea, $w. Jolanta, bt. Anna Slaska.

1% Takich, jak np. kard. Zbigniew Ole$nicki, ksigzna Anna Mazowiecka czy krél Aleksander Jagiellonczyk.

195 Stad nierzadko grupy dziewczat i wdow nie przyjetych do klasztorow zyly we wspolnocie w poblizu szpitali
czy leprezoridw, oddajac si¢ najczesciej pracy charytatywnej. W ich szeregach zrodzit si¢ w XIII w. wazny ruch
religijno-spoteczny, ktory dal poczatek zgromadzeniu beginek, klasztorom “mniszek $wieckich”; pierwsze ich
domy powstaty w Legnicy i Wroctawiu.
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Zarnowiec (1245), Chetmno (1267) i Torun (1311). Najwiekszym opactwem byta Trzebnica
na Slasku (1202).

Ciekawe, ze zenskie klasztory zebracze, mimo poparcia rodzin panujacych, nie
zyskaly nigdy takiej popularnos$ci jak klasztory meskie. Pierwsze miejsce wsrdd nich zajety
klaryski, ktore w roku 1255 przybyty z Pragi Czeskiej do Zawichostu; potem przeniosly si¢
do Skaly pod Krakowem, a w XIV w. do samego Krakowa. Dalsze fundacje (wszystkie z
nadan panujacej rodziny ksigzgcej) to: Stary Sacz (1280), Gniezno (1283), Wroctaw (1253),
Strzelce (1295) 1 Glogéw (1304). Nie byto klarysek na Pomorzu.

Jeszcze mniej klasztorow mialy dominikanki (Wroctaw, Poznan, Raciborz) i
magdalenki. Z innych wspolnot zakonnych trzeba jeszcze wymieni¢ kanoniczki Ducha
Swietego (Krakéw i Sandomierz), przybyte do Polski w roku 1203, augustianki (Pyrzyce i
Wroctaw) oraz p6zniej przybyte brygidki (Gdansk i Lublin).

Ciekawym zjawiskiem tamtych czaséw byly tzw. inkluzanki, czyli kobiety zyjace w
“zamknienstwie”. Za pozwoleniem odpowiedniego przetozonego zamykaly si¢ przy
ko$ciotach, w grotach czy w wiezach bram miejskich lub mostowych. W Polsce znana jest
posta¢ bt. Doroty z Matwow z XIV w., wdowy po platnerzu gdanskim. Mistyczka ta ostatnie
lata spedzita w inkluzarium przy katedrze w Kwidzyniu; komunikowata si¢ ze swiatem przez
3 okienka.

Ogolnie moéwige, na terenie ziem polskich na przetomie XIII i XIV w. istniaty 43
klasztory zenskie. Liczba sidstr w poszczegoOlnych klasztorach wahata si¢ od 120 do 12.
Rekrutowaly si¢ najczesciej z polskich rodzin rycerskich i mieszczanskich. W organizacji
wewnetrznej mniszek byty 3 kategorie siostr: chorowe, stuzebne 1 konwerski.

Rola klasztoréw zenskich w zyciu religijnym kraju byta do$¢ wazna. Niekiedy — z
powodu zmarlych w stuzbie zakonnic — stawaly si¢ one centrami kultu religijnego i
pielgrzymkowego. Pierwsze miejsce pod tym wzgledem zajeta Trzebnica (Sw. Jadwiga), a
nadto Stary Sacz (bl. Kinga), Krakéw (bt. Salomea), Gniezno (bt. Jolanta) i Wroctaw (Anna
Slaska). Klasztory zenskie stawaly si¢ czesto osrodkami sporzadzania artystycznych tkanin i
szat do stuzby liturgicznej. Niektore maja duze zaslugi w rozwoju jezyka polskiego i1 kultury
muzycznej (ttumaczenie psatterza, pie$ni liturgiczne).

czas kryzysu

Koniec XIV 1 poczatek XV wieku to jeden z najgorszych okreséw w historii
papiestwa. Po $mierci Grzegorza XI, ktory swoim powrotem do Rzymu (1377) zakonczyt
okres niewoli awinionskiej, wybrano papiezem Urbana VI. Jednak wkrétce niezadowoleni
kardynatowie francuscy wybrali nowego papieza Klemensa VII, ktory obral sobie za siedzibe
Awinion. Poprzedni wybdr ogtoszono za niewazny. Bylo wigc dwoch papiezy. W pewnym
momencie chcac przezwyciezy¢ kryzys zdetronizowano obu i wybrano nowego: Aleksandra
V. Wtedy okazalo sig, ze jest trzech papiezy i kazdy z nich uwaza, ze jest jedynym waznie
wybranym. Doprowadzito to w calej Europie do dezorientacji, podzialéw i chaosu. Schizme
zakonczyt dopiero Sobor w Konstancji (1417), a papiezem obrat Marcina V.

Niestety zakonczenie schizmy nie przyniosto odrodzenia chrzescijanstwa. Kolejni
papieze nie kwapili si¢ do reform. Owszem byli oni wytrawnymi dyplomatami, §wietnymi
humanistami, ale z biegiem czasu Stolica Apostolska pograzata si¢ coraz bardziej w otchlani
nepotyzmu. Kulminacyjnym punktem zla byl pontyfikat Aleksandra VI (1492-1503). Cierpiat
Koscidl, a wraz z nim zakony. Coraz glo$niejsze bylo wotanie o reformy. Wsrod nich byty tez
glosy polskich zakonnikow: mistrza Jakuba Paradyza (kartuza) i bl. Jakuba Strzemy
(franciszkanina).

Oczywiscie zakony — jak cate chrzescijanstwo — byly ngkane réwniez przez rézne
trudnos$ci: wewnetrzne, ekonomiczne, polityczne. Wrogowie pustoszyli i1 niszczyli zakonne
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dobra, w klasztorach obnizyl si¢ poziom moralny, w swej dziatalnosci duszpasterskiej
zakonnicy natrafiali na trudnos$ci ze strony kleru diecezjalnego, wtadcy i mozni wtracali sie¢ w
zarzadzanie i apostolstwo. Niemniej franciszkanie i dominikanie rozwingli w tym czasie zywa
dzialalno$¢ misyjng na terenach wschodnich: Litwie i Rusi.

Swiatla Sredniowiecza

Przygladajac si¢ poczatkom zycia zakonnego w $redniowiecznej Polsce, zauwazamy,
ze przez dlugi czas, poczawszy od X w., Polska znajdowatla si¢ na peryferiach zachodniego
chrze$cijanstwa. Wszystkie tez pojawiajace si¢ wtedy wspolnoty zakonne zostaty — w $lad za
benedyktynami — przeszczepione z Zachodu i odegraty istotng role w chrystianizacji. Bardzo
szybko tez (bo juz kilka lat po swym powstaniu) — dzigki §wiattym biskupom — zostaty
sprowadzone do Polski zakony zebracze.

Ukazujac rolg¢ zakonow w budowaniu podstaw chrzescijanstwa i kultury polskiej,
trzeba na pierwszym miejscu podkreslic zaszczepienie w narodzie kolejnych modeli
duchowosci, bez ktérej nie moze funkcjonowaé zadna cywilizacja. Byla to najpierw
duchowos$¢ mniszo-pustelnicza, potem franciszkansko-dominikanska, otwarta na $wiat i
palace potrzeby spoleczne To zakony zebracze proponowaiy nowy model $wigtosci
realizowanej w $wiecie przez modlitwe, surowa ascez¢ i czynng mito$¢ blizniego, ktorej
wyrazem byla dziatalno$§¢ charytatywna i szpitalnicza. To dzigki zakonom zebraczym
duchowos¢ ta weszta w szerokie masy (Trzeci Zakon) i obj¢ta tez kobiety.

Nie sposob nie doceni¢ wktadu, jaki wniosty zakony w rozwdj szpitalnictwa 1 opieki
spotecznej. To benedyktyni, a za nimi cystersi, przeszczepili na teren polski ide¢ szpitala: byt
to dom opieki dla ubogich i starcéw, dla chorych, bezdomnych, pielgrzymow i sierot. Byta to
instytucja funkcjonujaca w strukturach danego opactwa. Dopiero pdzniej, i w innych
rodzinach zakonnych, konwent istniat dla szpitala, a nie szpital przy klasztorze. Przy
klasztorach jednak niesiono zawsze dorazng pomoc glodnym i zbiedniatym rodzinom.
Rozdawanie jalmuzny, gromadzace czasami przy furcie wigksze grupy ludzi, stwarzato okazje
do katechizacji.

Sredniowieczne klasztory nie uchylaty sie od dziatalnoéci edukacyjnej. Zakonnicy byli
pierwszymi, ktorzy uczyli pisa¢ i czyta¢. Pierwsze centra nauczania organizowano nie tylko
przy katedrach biskupich, ale i przy klasztorach. Mnisi sprowadzali do Polski liczne ksiggi,
ktore starannie przepisywali. W klasztorach gromadzono pokazne ksiegozbiory. Tg droga
przenikaly do Polski prady intelektualne i kulturalne, wigzace ja coraz mocniej z Europg
Zachodnig. Zakony zebrzace ktadly duzy nacisk na state ksztalcenie swych braci-kaptanow.
Kierujacy szkotami lektorzy studiowali w wyzszych zagranicznych szkotach zakonu,
noszacych nazwe studiow generalnych. W Polsce pierwsze studium generalne utworzyli u
schytku XIV wieku dominikanie w Krakowie. P6zniej w ich $lady poszty inne zakony. To
spowodowato, ze zacz¢la si¢ rozwija¢ rodzima literatura homiletyczna i ascetyczna.

Na uwage zastuguje tez wkilad zakonow w rozwo6j sztuki budowlanej, kultury
muzycznej i gospodarczej. Niemal wszystkie $redniowieczne zabytki architektoniczne to
dzieta mnichéw i1 zakonnikéw. To w klasztorach powstawatly polskie piesni religijne, zywoty
Swigtych 1 przeklady tekstow biblijnych i teologicznych. To cystersom Polska zawdzigcza
rozwoj rolnictwa.

Oczywiscie zakony byly réwniez obecne w pierwszej linii dzialalno$ci misyjnej
Kosciota, podejmowanej gtownie w krajach osciennych. Wyrozniali si¢ tu aktywnoscig
dominikanie i franciszkanie. To z ich szeregdw rekrutujg sie pierwsi biskupi misyjni'*®

1% Bt. Jakub Strepa OFM na Rusi; Andrzej Jastrzebiec OFM na Litwie; Henryk OP dla Jadzwingow.
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rozdzial 2

Czasy nowozytne:
odrodzenie, reformacja i reforma, oSwiecenie
(XVI-XVIII)

Panorama czas6w nowozytnych obejmuje takie wydarzenia rangi ogdlno koscielnej, jak: wystapienie
Lutra (1517)'"”, wojny religijne, zatozenie Towarzystwa Jezusowego przez $w. Ignacego (1534), Sobor
Trydencki (1545-1563), powstanie nowych zakonow (kapucynow, oratorianéw, lazarystow, pijarow, urszulanek,
wizytek, szarytek, redemptorystow). W XVIII w. Kosciot jest atakowany przez encyklopedystow, masoneri¢
libertynéw i innych “o$wieconych”. Rewolucja francuska (1789) ze swoimi hastami “wolnos¢, rownose,
braterstwo” wystepuje przeciwko monarchii, Kosciotowi, a potem przeciwko wszystkim.

Polska przezywa swoj “ztoty wiek” (XVI) kultury. Rozwija si¢ poezja, dramat i teatr, publicystyka i
nauka . Dziata Mikotaj Kopernik. Na wiek XVII przypada rozwdj poboznosci ludowej i obyczajowej (jaselka,
$wiecenie pol, gorzkie zale, droga krzyzowa, koronacje obrazow) i dwa wielkie zwyciestwa: nad Szwedami
(1655) i nad Turkami (1683). W wieku XVIII — mimo wspanialych reform Sejmu Czteroletniego z ich
najwigkszym osiggnigeciem: Konstytucja 3 Maja — Polska pada ofiarg rozbiorow, traci niepodlegtos$¢ i znika z
mapy Europy. Powazne miejsce w zyciu narodu tego okresu maja zakony.

108

stabos¢ zakonow mniszych

W 1605 r. marszatek koronny Michal Wolski sprowadza do Polski na Bielany pod
Krakowem kameduléw z nowej kongregacji z Monte Corona. Po6zniej powstaja kolejne
klasztory, bedace fundacja szlachty i kréla™™.

W ten sposob do starych zakonow mniszych (benedyktynow, cystersow i kartuzow)
dotaczyt nowy — kameduli. Ogromne dobra zakondw mniszych z jednej strony pozwalaty na
wigksze wydatki zwigzane z dziatalnoscig duszpasterska i charytatywna, z drugiej strony byty
takomym kaskiem dla postronnych, a dla samych zakonnikow przyczyna trwania w biernosci,
apatii, a niekiedy 1 w rozprzgzeniu. Na szczescie tak nie byto wszedzie.

Prawdziwym nieszczeSciem dla tych zakonow byla instytucja opatéw
komendatariuszy. Byli to ludzie $wieccy, w rekach ktérych spoczywal zarzad dobrami
klasztornymi. Czgstokro¢ nie mieli oni nic wspolnego z zZyciem zakonnym, nie troszczyli si¢ o
jego obserwancje, nie rezydowali w klasztorze i prowadzili gospodarke rabunkowa. Nic
dziwnego, ze przy takich opatach mnisi obnizyli loty. Proba wyjscia z kryzysu byto
organizowanie klasztoréw w kongregacje''’.

Tak wigc zakony te — pelnigce niegdys wielka role kulturalng na ziemiach polskich —
zeszly stopniowo na plan dalszy i nie odegraly prawie Zadnej roli w okresie reformacji,
zajmujac si¢ najczesciej administracjg wielkich posiadtosci ziemskich.

Prawdziwg reforma zakonoéw zajgty si¢ dopiero sobodr trydencki, a po nim synody
prowincjalne. W tych synodach brali udziat opaci 1 oni pdzniej egzekwowali u siebie uchwaty
synodalne. Wraz z odrodzeniem si¢ mnichéw odnawialy si¢ pierwsze szeregi Kosciota
polskiego. Odnowienie to zostato wydatnie przyspieszone przez sprowadzenie jezuitéw do
Polski (1564).

197 Rozpoczeto ono prawdziwa rewolucje spoteczna i religijna, powodujac nowy wielki roztam w Kosciele.

1% W potowie XVI w. weszla w zycie nazwa “Rzeczpospolita” na okreslenie Polski i Litwy; od 1573 r. wybor
nowego krola dokonywat si¢ przez elekcje.

19 Rytwiany (1621), Bielany p. Warszawa (1641), Bieniszewo (1663), Wigry (1667).

"OW r. 1560 powstata kongregacja cysterska, a w 1737 kongregacja $wictokrzyska benedyktynow.
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dynamizm Towarzystwa Jezusowego

Jezuici powstali w 1534 r.'''; w 1540 nastapito zatwierdzenie zakonu, a juz w 1545 r.
prymas Mikotaj Dzierzgowski przedstawit na synodzie fowickim projekt sprowadzenia ich do
Polski. Powtorzyt go w r. 1554 biskup warminski Stanistaw Hozjusz, zwracajac si¢ za
posrednictwem $w. Piotra Kanizego do $w. Ignacego z prosba o przystanie dziesigciu
jezuitow. Ale dopiero 10 lat pozniej przybylo pierwszych dziewieciu jezuitow na Warmie,
ktorzy objeli pofranciszkanski klasztor w Braniewie, przeznaczajac czgs$¢ jego zabudowan na
kolegium.

Od tego roku datuje si¢ niebywaly rozwdj Towarzystwa Jezusowego na catym
terytorium Rzeczpospolitej. Zakon rozszerzat si¢ btyskawicznie. Wkrotce powstaty kolegia w
Puttusku (1565), Wilnie (1569), Poznaniu (1571) 1 Jarostawiu (1573). Od 1575 r. istniata
niezalezna prowincja polska, a od 1608 r. — litewska. Od 1758 r. istnialy w Polsce 4
prowincje, a kazda liczyta ok. 600 zakonnikow. Gdy w 1773 r. papiez Klemens XIV
rozwigzuje jezuitow, sejm mimo poczatkowych sprzeciwow przyjmuje breve kasacyjne, a ich
dobra zakonne przekazuje na wlasno$¢ Komisji Edukacji Narodowe;.

Te dwa wieki dynamicznej dzialalno$ci jezuitow wycisngly na zyciu polskim
niezatarte pietno. Zakon skupil juz w pierwszym pokoleniu ludzi wybitnych''?. Szkota
jezuicka — o najbardziej] nowoczesnym programie humanistycznym, szeroko otwarta dla
wszystkich, darmowa — zyskata od razu wyjatkowa popularnos¢. W poczatkach XVII w. byto
juz ok. 50 takich szkol-kolegiow we wszystkich wazniejszych miastach w kraju. W 1579 r.
utworzyli w Wilnie wlasny uniwersytet.

Weszli tez na dwor krolewski. Cenit ich krol Stefan Batory. Zygmunt III — przywykty
do nich od lat dziecigcych — lubil si¢ nimi otacza¢. Byli takze wsréod wychowawcow,
spowiednikow i1 kaznodziejow Wiladystawa 1V, a Jan Kazimierz — byly nowicjusz zakonu —
zyt z jego czlonkami “jako jeden z nich”. Michal Wisniowiecki wyniost zyczliwos$¢ dla
jezuitow z domu.

Obok szkolnictwa jezuici prowadzili takze dzialalno$¢ kaznodziejska, duszpasterska,
charytatywng i pisarska. Nie bylo w tym czasie dziatu pracy, na ktorym by synowie duchowi
$w. Ignacego nie zdobyli znacznych zastug. Wzi¢li tez na siebie glowny ciezar walki z
protestancka reformacja; w wielkiej mierze ich dzielem jest tez umocnienie i odrodzenie
katolicyzmu. W ogéle jezuici tego okresu — jak pisze Aleksander Briickner'"® — “zachowywali
godnos¢ stanu, oglade umystowa, migkkos¢ formy, a nieugictos¢ =zasad. Styneli
nabozenstwem wystawnym 1 budownictwem koscielnym, literaturg i propaganda, misjami 1
dyplomacja. W koncu odpierali zwycigsko wszelkie napasci i chociaz nigdy popularnosci nie
zdobyli, trze¢sli dworem, episkopatem, szlachty”.

ferment w zakonach zebraczych

W zakonach zebraczych starego typu (dominikanie, franciszkanie, augustianie i
karmelici) zachodza w tym czasie dwie zasadnicze zmiany: 1) tracg one swoj dotychczasowy
charakter miejski; 2) wbrew pierwotnym zatozeniom staj¢ si¢ wtascicielami dobr ziemskich.
Stad dochodza do glosu ciaglte tendencje nawrotu do pierwotnego ducha reguly.
Spowodowato to powstanie nowych gatezi w ramach wspdlnot pierwotnych.

"1 Byt to zakon nowego typu; nastawiony catkowicie na stuzbe czynna, na skuteczng dzialalno$é wszedzie tam,
gdzie Kosciot tego potrzebowal, a wigc tak w walce z protestantyzmem, jak i w organizowaniu szkolnictwa.

"2 Do pierwszych jezuitow Polakéw nalezeli $w. Stanistaw Kostka, Piotr Skarga, Marcin Laterna, Mikotaj
Leczycki, Kasper Druzbicki.

'3 Cyt. za Historia Kosciola w Polsce, Poznan 1974, 1, 2, s. 205.
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I tak ze wspolnoty franciszkanskiej wyrosly trzy nowe: bernardyni — obecni w Polsce
juz od 1453 r. i stojacy dlugo na czele odnowy franciszkanskiej; reformaci''* i wreszcie
kapucyni'"”. Karmelici za$ — na skutek reformy hiszpanskiej wielkich mistykow: $w. Teresy
od Jezusa i $w. Jana od Krzyza — “zrodzili” karmelitow bosych (1562). Polska jest drugim
krajem po Wloszech, gdzie si¢ osiedlili: najpierw w Krakowie (1605), pdzniej we Lwowie,
Wilnie, Warszawie, w Czernej koto Krzeszowic. Szybki rozwoj zakonu spowodowal
utworzenie osobnej prowingji polskiej (1617).

Rozwoj tych nowych galezi zakonéw zebraczych nie przeszkadza wzrostowi starych
gatezi. 1 tak wzrost domoéw franciszkanow konwentualnych spowodowat w r. 1625
wydzielenie z prowincji polskiej nowej prowincji ruskiej, od tej za§ oddzielenie litewskiej
(1686). Nowe prowincje tworzg tez karmelici trzewiczkowi i dominikanie.

Doda¢ trzeba, ze ferment odnowy poruszyt tez kanonikow regularnych. Np. trynitarze
— zalozeni w XII w. — w czasach nowozytnych przezywaja dwie reformy, w wyniku ktorych
powstaje galaz trynitarzy bosych. Wiasnie oni w 1686 zaktadaja dom we Lwowie, a 40 lat
p6zniej powstaje polska prowincja, pierwsza poza Hiszpania. W XVIII wieku Polak —
Stanistaw Oborski — byt generatem calego zakonu.

nowos¢ klerykow regularnych

Od potowy XVI w. zaczynaja napltywa¢ od Polski zakony nowej formacji zwanej
klerem regularnym. Jako pierwsi przybyli w r. 1564 jezuici; potem pojawiaja si¢ kolejno:
pijarzy (1642), misjonarze (1651), teatyni (1664), oratorianie (1668), komunisci-bartolomici
(1683). Wspdlng cecha tych zakondéw bylo to, ze miaty stanowi¢ wzoér dla kleru
diecezjalnego. Wigkszy nacisk potozono tutaj na indywidualng doskonato$¢ niz na zycie
wspolnotowe 1 liturgiczne. Bracia w tych zakonach stanowili zdecydowana mniejszo$¢. Na
uwage zastuguje tez wielostronna aktywno$¢, organizacyjna preznos¢, rozwojowy dynamizm
oraz wysoko poziom umystowy zakonnikdw.

Wioski zakon pijarow''® sprowadzit do Warszawy krol Wiadystaw IV, ktéry od posta
swego do Rzymu, Jerzego Ossolinskiego, otrzymat pochlebne relacje o ich pracy
pedagogicznej. W tym samym roku (1642) wojewoda krakowski, Stanistaw Lubomirski,
zaklada stynng fundacj¢ w Podolincu na Spiszu. W Krakowie zamieszkali od r. 1664. W
okresie trudnej sytuacji prawnej zakonu bronili go w Rzymie krélowie 1 biskupi polscy. Pod
koniec XVII w. powstaje prowincja polsko-wegierska, a w 1. 1736 wyodrgbniono prowincje
litewska.

Oczywiscie — w duchu tamtych czasow — nie brakowato sporéw o szkoly miedzy
jezuitami 1 pijarami. Ktotnie przenosily si¢ takze do szkél, dochodzito tam nieraz do awantur,
porachunkow 1 krwawych bojek. Pijarzy ustgpowali liczebnoscig jezuitom, bo w polowie
XVIII w. liczyli okoto 500 zakonnikow, jednak ich wptyw na spoteczenstwo byt olbrzymi.
Stanistaw Konarski wprowadzit szkoly pijarskie na nowe tory w dziedzinie nauczania i
wychowania. Szkoty te staty si¢ rychto ogniskami nauki i ducha patriotycznego.

Misjonarze''” zostali sprowadzeni do Polski w r. 1651 dzigki inicjatywie krolowej
Marii Ludwiki, zony Jana Kazimierza. Na jej prosbe wysyta sw. Wincenty 6 swych kaptanow

"1 pierwszy ich klasztor powstat w Zakliczynie (1622), dalsze — w Warszawie (1623) i Krakowie (1625); juz w
r. 1625 utworzono dwie kustodie reformackie: matopolska i wielkopolska. W r. 1764 mieli az 4 prowincje z
1229 zakonnikami.

'3 Przybyli do Polski dopiero za staraniem Jana Sobieskiego, ale w 1754 r. maja juz wlasng prowincje z 225
zakonnikami.

116 Zatozony w 1617 r. przez Hiszpana $w. Jozefa Kalasancjusza; pietas et litterae — to hasto zakonu, ktorego
petna nazwa brzmi: Zakon Klerykéw Regularnych Matki Bozej Szkot Poboznych.

"7 Czyli lazaryéci — zostali zatozeni w 1624 r. w Paryzu przez $w. Wincentego a Paulo; ich celem byly misje
ludowe.
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do Warszawy, gdzie otrzymali koscidt sw. Krzyza. Wiaczyli si¢ tez od razu do zwalczania
panujacej tu zarazy. Szybko otwarto seminarium dla kandydatéw do zgromadzenia, a potem z
biegiem lat objeto wigkszo$¢ seminariow diecezjalnych''®. Na pierwszym miejscu lazarysci
stawiali jednak misje ludowe, ktére przecietnie trwaty caly miesigc. Misje te objety niemal
wszystkie zakatki Polski i staly si¢ wzorem 1 zachg¢ta dla innych zakonow. W 1685 powstaje
polska prowincja misjonarzy, w 1796 — litewska.

Teatyni — to najstarsze zgromadzenie kleru regularnego (1524 r.). Z mysla o
podniesieniu wyksztalcenia kleru ormianskiego i umocnieniu unii sprowadzit ich do Lwowa
nuncjusz Pignatelli (1664). Pozniej zalozyli jeszcze klasztor w Warszawie (1696), gdzie
otrzymali konwikt dla mtodziezy 1 szkote, w ktorej uczyli jezykow obceych i sztuk pigknych.
We Lwowie za$ zalozyli kolegium dla mtodziezy ormianskiej i zajeli si¢ przygotowaniem
dobrego kleru. Chetnie tez wspotpracowali w wielkiej reformie szkolnictwa podjetej w XVIII
wieku przez ks. Stanistawa Konarskiego, pijara.

Oratorianie''"’, u nas zwani filipinami, osiedlili si¢ w Gorce pod Gostyniem (1685), w
Poznaniu i w Studziennej. W r. 1683 biskup poznanski Wierzbowski sprowadza do Polski
ksiezy komunistow-bartolomitow'?’, zwanych tez bartoszkami. Prowadzili kilka seminariow
diecezjalnych.

W wieku XVI powstaly jeszcze dwa inne zgromadzenia klerykow regularnych:
barnabici (1530) i somaskowie (1532); ale te trafity do Polski dopiero pod koniec XX wieku.
Nowym zgromadzeniem byli tez kamilianie'?' i bonifratrzy'*. Jezeli ci pierwsi osiedlili si¢ w
Polsce dopiero na poczatku XX wieku, to bracia mitosierni zakladaja pierwszy szpital juz w
1609 r. w Krakowie. W tej kategorii wspomnie¢ nalezy jeszcze rochitow: laicki zakon
szpitalniczy, powstaty w Wilnie w 1713 roku, ale tylko na prawie diecezjalnym; zatozycielem
braci mitosierdzia od §w. Rocha byl biskup wilenski Konstanty Brzostowski; zakon posiadat
swe szpitale na Litwie.

Pierwszym rodzimym zakonem polskim byli jednak marianie'®. Celem zgromadzenia
bylo oddawanie specjalnej czci Najswigtszej Maryi Pannie (w duchu S$luboéw Jana
Kazimierza), modlitwa za polegtych Zotnierzy i1 nauczanie prostego ludu. Pierwszy ich
klasztor powstal w Puszczy Korabiewskiej (Marianskiej). Z poczatku marianie byli pod
duchowg opieka reformatdéw, od ktorych uwolnili si¢ dopiero w r. 1738. Procz Polski, gdzie
si¢ wcale niezle rozwingli, zatozyli z czasem jeden klasztor w Rzymie i cztery w Portugalii.
Po rozbiorach Polski zaczgli zanika¢. Odnowitl ich dopiero w XX w. bl. Jerzy Matulewicz,
pozniejszy biskup wilenski.

odrodzenie zakonow zenskich

W zZyciu zakonnym czaséw nowozytnych nie brak kobiet: powstaje wiele domow
kontemplacyjnych klauzurowych, zwigzanych z zakonami starymi czy nowymi, a obok nich
powstaja formacje czynne, podejmujace prace wychowawcze (gldwnie szkoly dla dziewczat)
czy tez szpitalno-charytatywne. Tradycje benedyktynska w polskiej reformie katolickiej
reprezentuje przede wszystkim dynamiczna kongregacja chelminska benedyktynek,
kierowana z niezwykla energig przez Magdaleng Mortegska (1556-1634). Z pomoca biskupow

"8 W r. 1770 na 37 seminarzystow diecezjalnych az 19 byto w rekach misjonarzy.

19 Zatozeni w Rzymie 1564 r. przez $w. Filipa Neri; ich celem byto duszpasterstwo i pielegnowanie nauki.

120 7atozycielem tego stowarzyszenia ksiezy wspolnego zycia byt Niemiec Barttomiej Halzhauser (1640); za cel
postawili sobie wychowanie idealnego kleru parafialnego; zmiott ich catkowicie przewrdt napoleonski.

12l Zatozeni przez $w. Kamila w 1586 r. w Rzymie; ich zadaniem byta opieka nad chorymi, a szczegolnie
przygotowanie ich do dobrej $mierci.

122 7alozeni przez §w. Jana Bozego w r. 1540; ich celem jest zaktadanie szpitali i piecza nad chorymi.

123 7atozyt ich w r. 1673 za zgoda biskupa poznanskiego Stefana Wierzbowskiego ekspijar Stanistaw Papczynski
(1631-1701).
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i teologébw przystosowata ona regute benedyktynska do warunkéw polskich 1 uzyskata w
Rzymie zatwierdzenie reformy. Wiecej: papiez nakazal wszystkim benedyktynkom zy¢
wedhug tej reguly i wszystkim klasztorom potaczy¢ sie unia'**. Zakonnice w tych klasztorach
dawaly nie tylko przyklad zycie poboznego, ale tez pisaly i wydawaty dzieta ascetyczne,
dbaty o pigkno liturgii, a przy tym znane byly z dobrej gospodarki w swych majatkach.
Wielka ich zastuga jest tez prowadzenie szkol zenskich, w ktérych obok przedmiotéw
szkolnych uczono takze szycia i haftow. Slusznie wigc Mortgska uchodzi za pionierke
zaniedbanego w Polsce wychowania kobiet.

Obok benedyktynek “chetminskich” o$rodki intensywnego zycia zakonnego tworza
karmelitanki bose, przybyte do Polski z Belgii w 1612 roku. Dom w Krakowie ufundowata im
ekskalwinka Konstancja z Myszkowskich Buzynska, ktora sama wstapita w ich szeregi. W
ciggu potwiecza powstalo poza Krakowem 6 innych klasztorow. Gtéwna ich organizatorka
byta §wigtobliwa Teresa Marchocka (1603-1652), nazywana “polska sw. Teresg”.

Wraz z lazarystami, ktérzy w 1651 roku objeli kosciot sw. Krzyza w Warszawie,
krolowa Maria Ludwika sprowadzita w 1652 siostry milosierdzia (szarytki) i oddata im
Zaktad éw. Kazimierza dla sierot i bezdomnych. Czynne zaangazowanie szarytek'* byto
sprzeczne z wytycznymi reformy trydenckiej, ktéra zmierzala do zamykania kobiet w
klasztorach klauzurowych. Uznano je wigc tylko pod warunkiem, Zze nie begda miaty
charakteru zakonnego. Z pigknej karty, jaka juz w XVIII wieku zapisali misjonarze i szarytki
w Polsce, wspomnie¢ nalezy ks. Gabriela Baudouin’a, niezmordowanego opiekuna dzieci;
dzigki jego wysitkom utworzono specjalny szpital Dziecigtka Jezus w Warszawie (1761).

W roku 1654 — na zyczenie krolowej Marii Ludwiki — osiadty w Warszawie wizytki'*®.
Szczegolnym ich dobrodziejem byt bp Jan Matachowski, ktory w 1681 r. osadzit je w
Krakowie. W okresie pozniejszym powstaly jeszcze ich domy w Lublinie 1 w Wilnie.
Podobny do wizytek charakter miaty benedyktynki od Nieustajacej Adoracji Najswigtszego
Sakramentu, zwane sakramentkami'’’, sprowadzone do Warszawy przez zone Jana
Sobieskiego, krolowa Mari¢ Kazimierg, w 1687 r. W dyplomie fundacyjnym krolowej tak
okreslono cel przybycia zakonu na nasze ziemie: “Niechaj wpajaja mlodziezy poboznos¢
chrzescijanska, uczciwos$¢ obyczajow; niechaj ja ¢wicza w odpowiednich pracach rgcznych,
ksztaltuja 1 uczg na wigksza chwat¢ Boga i pocieche rodzicéw”.

Bardziej znane i uznawane powszechnie sa zastugi na polu szkolnictwa sidstr
prezentek'?*. Zaczynaty w 1623 r. od “domu panienskiego” w Krakowie, ktory wzorowat sie
na regule panien prezentek przy kosciele $w. Eufemii w Rzymie. Instytucje t¢ zatwierdzit bp
Marcin Szyszkowski w r. 1627. Takze jego nastgpcy opiekowali si¢ troskliwie zakladem,
ktorego szczego6lng protektorka byt krélowa Konstancja, zona Wiadystawa IV. Zgromadzenie
nie byto nigdy liczne (rozwingto si¢ dopiero po 1918 r.), spetialo jednak zawsze swoje
zadanie wychowania niezamoznych dziewczat, szczeg6lnie sierot, bez réznicy pochodzenia
spotecznego.

Drugim polskim zgromadzeniem zenskim s3a powstale w r. 1737 mariawitki
(congregatio Mariae Vitae)'”. Zajmowaly si¢ one ksztalceniem dziewczat i nawracaniem
zydowek. Mialy kilkanascie klasztorow na Litwie i Bialorusi oraz jeden dom w

124 Poza obserwancja chelminska pozostaly tylko matopolskie Stanigtki wraz ze swa filia w Krakowie przy
kosciele §w. Scholastyki.

125 Sw. Wincenty, ich zatozyciel, tak to ujal: “Waszym klasztorem sa domy ubogich, cela — wynajete pokoje,
kaplica — kosciot parafialny, kruzgankiem — ulice miasta, klauzurg — postuszenstwo, kratami — bojazn Boza,
welonem — §wieta skromno$¢.

126 Czyli siostry od Nawiedzenia NMP, zatozone przez $w. Franciszka Salezego i $w. Joanne Franciszke de
Chantal w r. 1610; w tym czasie ich celem bylo wychowanie dziewczat z wyzszych sfer.

127 Zalozycielka ich jest Catherine de Bar.

128 Zalozycielka ich jest Zofia z Maciejewskich Czeska.

12 Organizatorem byt ks. Jozef Szczepan Turczynowicz (1696-1773).
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Czestochowie. Po powstaniu styczniowym zgromadzenie zostalo skasowane i catkowicie
zanikto.

W jakiej$ mierze polskie korzenie maja tez katarzynki'*’, wyroste z luznych grupek
beginek, tercjarek franciszkanskich. O$rodkiem nowego zgromadzenia byto Braniewo na
Warmii; na jego czele stangta bt. Regina Protman (+1612), pochodzaca z miejscowej rodziny
mieszczanskiej. Siostry podjety prace wsrdd chorych; zajmowaly si¢ tez nauczaniem
dziewczat.

analizy i podsumowania

Jezeli na przetomie XV i XVI w. niektére zakony trwaly w biernosci, apatii, a niekiedy
1 w rozprzezeniu, to staly za tym: bogactwa, niski poziom wyksztatcenia, przywileje papieskie
i rozluznienie zycia wspdlnego.

Na szczgscie odrodzenie zycia zakonnego w Polsce rozpoczeto si¢ jeszcze w XV
wieku. Pionierami tego odrodzenia byli bernardyni i dominikanie. W duchu reformy
trydenckiej trud odnowy podjeli cystersi, miechowici, kanonicy regularni i benedyktynki.
Wraz z odrodzeniem si¢ zakondw odnawialy si¢ pierwsze szeregi Kosciota polskiego.

Wspdlnie z dawnymi zakonami, ktore wytrwaly w obserwie lub si¢ zreformowaty,
pracuja nowo zatozone, bedace pod wplywem ducha potrydenckiego. Wszystkie staraty sie
rozwija¢ dziatalno$¢ odpowiadajaca zmienionym przez reformacje¢ warunkom, celem
utrzymania przy Kosciele wiernych i sprowadzenia do niego odtaczonych. Gtéwne $rodki tej
dziatalnosci to: wychowanie wzorowego duchowienstwa, ulepszenie metod duszpasterskich,
ksztalcenie mlodziezy, prowadzenie misji ludowych i akcji charytatywnych. Jedng z oznak
poglebienia zycia religijnego bylo tez rosngce zrozumienie dla roli zakondow
kontemplacyjnych (kameduli, kartuzi, karmelitanki bose). Z czasem reforma wydala pigkne
owoce: nastepuje rozkwit zakonow jakosciowy, a dzigki ofiarno$ci mecenatu magnacko-
szlacheckiego takze ilosciowy''.

W czasach jednak cigglych wojen 1 upadku gospodarczego 1 politycznego
Rzeczpospolitej (XVII/XVIIL w.) wystepuja znowu objawy zaniku obserwy. Powazng
bolaczka byty kiotnie 1 niesnaski tak miedzy réoznymi zgromadzeniami, jak i wewngtrzne,
pomigdzy poszczegdlnymi zakonnikami i prowincjami. Podobnie jak w calym 6wczesnym
zyciu spotecznym daje tu znac¢ o sobie prywata i niezgoda, wygodnictwo i1 zaniedbanie ascezy
1 nauki.

Jednakze mimo tych réznych niedociggni¢¢ zakony wnoszg olbrzymi wkiad w
odnowienie zycia religijnego. W ich wspdlnotach nie brak tez jednostek odznaczajacych si¢
wyjatkowag $wigtobliwoscig zycia. Najwiekszy wptyw na wiernych wywierajag zakony
zaangazowane w duszpasterstwo, w szkolnictwo i w dzieta mitosierdzia.

Zakonnicy zreszta nie poprzestaja na pracy duszpasterskiej w kosciotach wtasnych, ale
takze prowadza misje parafialne, opiekuja si¢ licznymi bractwami i stowarzyszeniami
religijnymi; obstuguja tez cieszace sie wielka popularnoscia miejsca pielgrzymkowe'>.
Zakonnicy — jako misjonarze, kapelani, pomocnicy proboszczow, kwestarze lub jako goscie —
pojawiajg si¢ stale w parafiach i na dworach wiejskich.

W szkolnictwie, ale i w tak waznej dziedzinie jak pisarstwo i drukarstwo, zakony staty
si¢ od schylku XVII wieku prawie monopolistami. To zakony szkolne podje¢ty reforme
szkolnictwa, odpowiadajac w ten sposdb na postulaty wysuwane przede wszystkim przez
mozng szlachte. Najwszechstronniej t¢ reforme¢ przeprowadzili pijarzy pod kierunkiem

130 powstate w r. 1583 dzieki pomocy jezuitow i biskupoéw warminskich.

Bl W sposob wyrazny przodujace miejsce zajmuja: jezuici, pijarzy i misjonarze; a wérod zenskich: szarytki i
mariawitki.

132 Najgtoséniejsza byta Kalwaria Zebrzydowska, Jasna Géra, Lezajsk.
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Stanistawa Konarskiego'>. Prawie rownoczeénie z pijarami takze jezuici zabrali sie do
reformowania wlasnego — najbardziej rozbudowanego — systemu szkolnego. Trzeci z duzych 1
waznych zakondw nauczajacych, misjonarze, wyspecjalizowal si¢ w kierowaniu seminariami
dla duchowienstwa diecezjalnego; oni takze weszli na droge reform.. Réwniez na polu
pisarskim zakonnicy stanowig prawie dwie trzecie autoréow “o$wieconych”. Oprocz
rozbudowanego szkolnictwa me¢skiego réwniez klasztory zenskie pelnity — cho¢ skromniejsze
— ale takze wazne funkcje edukacyjne, przynajmniej dla kobiet ze sSrodowisk bogatej szlachty.

W tych czasach klasztory przyktadaja coraz wigcej uwagi do ksztatcenia zakonnikow;
posiadaja one cenne archiwa i biblioteki, ktore w niektorych domach dochodzity do liczby
20.000 tomoéw, a nawet i wigcej. Te wielkie biblioteki stuzyly przede wszystkim tym, co
glosili kazania, uczyli w szkole, spowiadali, glosili misje, ktore stawaly si¢ powoli jedng z
wazniejszych akcji duszpasterskich.

Jest rzecza nieco zaskakujaca, ze w stosunku do zakonéw meskich zenskie
zgromadzenia 1 zakony byly stosunkowo nieliczne, zarowno co do liczby domow, jak tez i
siostr zakonnych. W roku 1772 istnialo 28 zakonow meskich i 17 zakonow zenskich;
zakonnikow bylo 14.500, zakonnic 3.211; zakonnicy mieli 884 klasztory, a zakonnice 152. O
ile na starych ziemiach polskich utrzymywata si¢ pewna rownowaga liczbowa kleru
diecezjalnego i zakonnego, o tyle na obszarach wschodnich (litewsko-ruskich) przewaga
zakonnikow byta wszedzie bardzo wyrazna, co wigzato si¢ z procesem polonizacji i
kolonizacji tych ziem. W Kosciele grekokatolickim w 1722 r. kluczowa pozycj¢ zajmowat
zakon bazylianéw ze swymi 150 klasztorami i ponad 1.200 mnichami.

Tak wiec mozna podsumowaé, ze w przeddzien pierwszego rozbioru dobrze
zorganizowane 1 liczebne zakony byly u szczytu swego rozwoju 1 znaczenia w
Rzeczpospolitej; stanowity przeciez wazny czynnik zycia religijnego, kulturalnego,
spotecznego, gospodarczego, a czesto i politycznego. Ten wielki dynamizm rozwojowy i
aktywny zakonow jest o tyle wart podkreslenia, aby nie tworzy¢ sobie ogladu zycia
zakonnego jedynie przez pryzmat Monachomachii 1 Antymonachomachii napisanych przez
biskupa Ignacego Krasickiego.

133 Stangt on na czele wzorowej szkoty dla synéw magnackich, Collegium Nobilium, otwartej w 1740 r. w
Warszawie z wyrazna mysla o przygotowaniu przyszlej elity politycznej kraju.
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rozdzial 3

Lata niewoli narodowej
(1773-1918)

W koncu XVIII wieku miaty miejsce trzy rozbiory Rzeczpospolitej: 1772, 1793, 1795. Z trzecim
rozbiorem przestalo istnie¢ panstwo polskie. Z taski Napoleona powstato kadlubowe Ksiestwo Warszawskie
(1807-1815); potem z taski Kongresu Wiedeniskiego utworzono parodie Krolestwa Polskiego'™*, bo krélem
polskim byt car rosyjski.

Kroétki zywot miata tez Rzeczpospolita Krakowska (1815-1846). Polacy w dwoch powstaniach (1830 i
1863) usituja “wybi¢ si¢ na niepodlegto$é”. Potem, w kraju i na emigracji, zyja nadzieja na odzyskanie
niepodlegtoéci, ktéra stanie si¢ faktem dopiero w 1919 roku: w wyniku I wojny $wiatowej i walki migdzy
panstwami zaborczymi.

kasaty

Do atakow na =zakony przystagpiono juz wczesniej — w imi¢ “o$wiecenia
spofeczenstwa”. Przybraly one na sile po kasacie jezuitow'’> w 1773 roku, stanowiacej
potezny cios 1 ostrzezenie dla wszystkich zgromadzen zakonnych. O$wieceniowa niechg¢ do
kontemplacji, patrzenie na zakony wytacznie z punktu widzenia ich uzytecznosci w szkole
czy w szpitalu mieszaly si¢ w tych atakach ze starym, od pokolen nabrzmiatym
antagonizmem mig¢dzy biskupami i klerem diecezjalnym a zakonami. Pozycja klasztorow w
spoteczenstwie polskim, zwlaszcza wsrdd szlachty, byla tak silna, ze nie doszto w Polsce do
powazniejszych ograniczen i likwidacji klasztoréw poza jezuitami i kilkoma malymi domami
zlikwidowanymi przez prymasa Michata Poniatowskiego.

Poczucie szczegolnego zagrozenia przyniosta zakonom dopiero pierwsza potowa XIX
wieku. Waznym epizodem bylo przymusowe usuni¢cie z Warszawy w 1808 roku, na wyrazne
zadanie samego Napoleona, redemptorystow'*® ze $w. Klemensem na czele. Rozwijali oni
skuteczng akcje duszpasterska w szerokich kregach ludnosci, zyskujac w nizszych warstwach
ogromng popularno$¢. Oczekiwanie kasaty wywotalo w klasztorach atmosfer¢ Igku 1
niepewnosci.

W zaborze austriackim pierwszej kasaty'®’ klasztorow dokonano juz w latach 1781-
1783. Na pierwszy ogien poszly zakony kontemplacyjne i zebrzace oraz klasztory mate
(mniej niz 10 oso6b). I tak zniesiono kartuzéw, kamedutow, karmelitanki bose, trzewiczkowe,
klaryski, kapucynki, bernardynki i franciszkanki. W kolejnych etapach ofiarg kasacji padty
kanoniczki-augustianki, brygidki i dominikanki. W sumie z 33 klasztoréow zenskich w Galicji
pozostato tylko 9: 4 domy benedyktynek, 1 sakramentek i 4 szarytek.

Jednoczesnie z kasatg klasztoréw zenskich rozpoczeto si¢ znoszenie klasztorow
meskich. Oprécz wyzej wspomnianych kasata zostali objeci trynitarze (5), misjonarze (5),
bonifratrzy (3), pijarzy (5), augustianie (7), karmelici bosi (5), dominikanie (23), bernardyni
(5), reformaci (5), franciszkanie konwentualni (10), kapucyni (3), teatyni (1), norbertanie (1),

134 przeksztalcone ono zreszta zostato w 1874 r. w “Kraj Nadwislanski”.

1% Eryderyk II w Prusach i Katarzyna I w Rosji przeciwstawili sie ogloszeniu breve kasacyjnego, kierujac sie
zreszta motywami antykoscielnymi i wyrachowaniem politycznym.

136 Osiedlili si¢ w Warszawie w 1787 r. przy kosciele $w. Benona.

7 Do tego dochodzity rozne szykany; np. zakaz kontaktowania si¢ z Rzymem, wywozenia pieniedzy za granice,
sktadania profesji przed 24 rokiem zycia, przyjmowania tercjarzy; nakaz pobierania nauk w duchu jozefinskim,
wizytowania klasztorow przez biskupow; ustalanie liczby nowicjuszy, przymus egzaminéw rzadowych.
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miechowici (1), kanonicy lateranscy (1), bazylianie (28)'*®. Nawet opactwo w Tyncu zostato

zlikwidowane (w 1816 roku). Oprocz tych skasowanych klasztorow wiladze austriackie
przejety szereg dobr nalezacych do klasztorow “ocalatych” od zawieruchy kasacyjne;j.
Poszkodowani byli misjonarze, cystersi, norbertanki, paulini, dominikanie, augustianie,
kanonicy lateranscy i cysterki.

Ten trudny okres zycia zakonow (az po lata sze§¢dziesigte XIX wieku) przyczynit sie
do ogdlnego ich upadku i rozluznienia dyscypliny.

W zaborze pruskim likwidacja zakonéw miala Zrédlo podwdjne: obok ideologii
oswieceniowej dochodzil jeszcze charakter protestancki dworu. Niszczenie wspolnot
zakonnych nastgpito szybciej 1 mialo ostrzejszy przebieg. W r. 1810 przeprowadzono
radykalna kasate na Pomorzu i na Slasku w latach 1819-1839 w Wielkim Ksiestwie
Poznafskim'”. Jeszcze przed okresem Kulturkampfu ulegly w ogromnej wickszosci
likwidacji zakony zenskie: benedyktynki, bernardynki, norbertanki, dominikanki,
karmelitanki i klaryski. Jedynie szarytki miaty si¢ “dobrze” 1 w 1850 r. utworzyly prowincje
poznanska, ktorag w 1863 przeniesiono do Chetmna.

W zaborze rosyjskim 1 w Krolestwie da si¢ wyrdzni¢ 2 fale kasat: jedna w imi¢ reform
oswieceniowych, a druga “karna” popowstaniowa. Do wickszej akcji likwidacji 47
najbogatszych klasztorow'*’, przede wszystkim doméw mnichdéw i kanonikéw regularnych,
doszto w 1819 roku, z my$la o zaopatrzeniu ta droga nowo powstalej organizacji diecezjalne;.
Kasata ta stanowila jedyna powazng akcje przeciw zakonom przeprowadzong rekami
polskimi przy wspotudziale wiladz panstwowych i koscielnych. Na terenie Krolestwa
pozostaty przede wszystkim zakony zebrzace. A kiedy w 1814 r. Pius VII “wskrzesit”
jezuitdw do zycia w Kosciele, car Aleksander I w r. 1820 wydalit ich z catej Rosji. Kolejne
powstania przynosily nowe fale kasacji: po powstaniu listopadowym zlikwidowano ok. 200
klasztoréw, a po styczniowym — 114. Pozostate klasztory podzielono na etatowe'', ktore
miaty by¢ na utrzymaniu rzadu, i nadliczbowe, w ktérych skoszarowano osoby z réznych
zgromadzen. W obu typach klasztorow zakazano przyjmowaé nowicjuszy. I tak ukazu
tolerancyjnego z 1905 r. doczekalo sie tylko 42 zakonnikow 1 76 zakonnic. Likwidacja
zakonow miata wszedzie bardzo dotkliwe skutki, zwazywszy na rozliczne funkcje w szeroko
pojetej edukacji spotecznej, jakie pehili zakonnicy. Ostabione duchowienstwo diecezjalne
cze$ciowo tylko, powoli i z wielkim wysitkiem bylo w stanie przejmowac te zadania. Jego
szeregi wzmocnili (na pewien czas przynajmniej!) zakonnicy — ksi¢za usuwani z klasztorow.

ruch odnowy

Mimo ucigzliwosci zycia w atmosferze represji we wszystkich zaborach (nie
wylaczajac kresowych “ziem zabranych”) daje o sobie zna¢ w drugiej potowie XIX w. ruch
odnowy. Jednym z najbardziej widocznych jego objawow byt silny wzrost zycia zakonnego,
obejmujacy tak stare — odbudowywane na gruzach — formacje zakonne, jak i niezliczone
nowe zgromadzenia meskie, a przede wszystkim zenskie. Udziat kobiet w tym ruchu jest
Swiadectwem m.in. ich wigkszej wrazliwosci religijnej i zarazem nowej pozycji spoteczno-
kulturalnej, jakg zaczeta uzyskiwac kobieta w nowoczesnym spoteczenstwie. Zmienit si¢ tez
bardzo charakter zaangazowan i zycia wspdlnot zakonnych. Olbrzymia wigkszo$¢ ksiezy i
siostr poswiecita si¢ z oddaniem duszpasterstwu, parafiom i wszelkiego typu dzietom
niezbednym do funkcjonowania spotecznosci katolickiej, prowadzac m.in. szkoty réznego

8 W sumie z zaborze austriackim dokonano likwidacji ok. 150 klasztorow.

139 7 57 klasztorow zostato tylko 21.

10 Ofiarg takiej akcji padty m.in. stare i zashuzone opactwa: benedyktynéw na Swictym Krzyzu, cystersow w
Koprzywnicy i Wachocku, kanonikow regularnych w Czerwinsku.

110 zenskich i 22 meskie.
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typu, misje ludowe, szpitale, organizacje, pras¢, wydawnictwa, dbajgc o wspieranie papieza i
misji, o utrzymanie i wyglad koscioldéw, organizacje pielgrzymki itp.

Waznym elementem odnowy byly tez misje, ktore po powaznym kryzysie przelomu
XVII 1 XIX wieku znow za Grzegorza XVI staly si¢ priorytetowym zadaniem Kosciota.
Naturalnie Polska pod zaborami nie byta w moznos$ci bra¢ wydatniejszego udziatu w misjach.
Jednak w jej sasiedztwie lezato wielkie terytorium misyjne — olbrzymie obszary imperium
rosyjskiego z polskimi zestancami. I tutaj misjonowali gléwnie jezuici, bernardyni, kapucyni,
karmelici. Polscy misjonarze pracowali tez w roznych cze$ciach $wiata: w Indiach, w
Australii, w Ameryce Polnocnej, w Afryce, w Bulgarii. Do najstynniejszych nalezeli jezuici:
Stanistaw RyHo 1 bl. Jan Beyzym.

W tym czasie tez powracajg redemptorysci (do Galicji i do Warszawy) i jezuici, ktorzy
rozpoczeli akcje wielkich misji ludowych'** . Osiedlaja si¢ w zaborze austriackim salezjanie
(1898) 1 salwatorianie (1900), zmartwychwstancy (1880), saletyni (1902), braci szkolni
(1903), pallotyni (1907) 1 kamilianie (1907). W Galicji tez powstaja dwa meskie
zgromadzenia polskie: albertyni (1888) i michalici (1897). Pierwszych zalozyt $§w. Albert
Chmielowski dla opieki moralnej i1 materialnej nad ubogimi; drugich ks. Bronistaw
Markiewicz (ekssalezjanin) dla wychowania i ksztalcenia mtodziezy meskiej, zwlaszcza
ubogiej 1 opuszczonej, 1 dla opieki nad ludem katolickim. W r. 1909 ks. Jerzy Matulewicz dat
poczatek reformie zakonu marianow, ktorych celem miata by¢ praca duszpasterska i
wychowanie mtodziezy.

Juz w 1882 r. Leon XIII polecit przeprowadzi¢ reform¢ bazylianow. Zadanie to
powierzyl jezuitom z Galicji. Mieli oni zreorganizowa¢ jeden klasztor, a pozniej ci
zreformowani bazylianie powinni sami przeprowadzi¢ reform¢ w kolejnych klasztorach. Tak
si¢ tez stato 1 bazylianie stali si¢ zakonem catkowicie scentralizowanym, uformowanym na
wzor jezuitdow. W poczatkach XX w. powstal na terenie Galicji nowy zakon meski tzw.
studytow. Jego inicjatorem 1 wspotzatozycielem byt metropolita Andrzej Szeptycki.

ruch zakonotworczy

Zanikowi zycia zakonnego w tym czasie przeciwstawil si¢ proces tworzenia nowych
zgromadzen, ktore byly w stanie zaradzi¢ wspolczesnym bolaczkom spolecznym. Jest to
gtownie ruch zenski, w efekcie czego zmieniajg si¢ zdecydowanie proporcje miedzy liczba
klasztorow meskich i zenskich'®. Ruch ten na naszych ziemiach hamowany by} przez brak
wlasnej panstwowosci, akcje kasat, a takze ogoélne opdznienie rozwoju socjalno-
ekonomicznego kraju. Do potowy XIX wieku powstaty tylko 4 rodzime zgromadzenia
(marianie, katarzynki, prezentki i mariawitki). Eksplozja nowych zakonoéw na naszych
ziemiach wybuchta dopiero po latach pigcdziesiatych. Ruch ten objal zaréwno kraj, jak i
emigracje.

W Paryzu powstalo zgromadzeni zmartwychwstancow (1836), zatozone przez
Bogdana Janskiego. Ich celem jest nawracanie ludzi i1 spoteczenstw popadajacych w
poganstwo. Zgromadzenie odgrywalo wazng role ws$rdod emigracji, otaczajac opieka i
przyjaznig wygnancow i przekazujac Stolicy Apostolskiej informacje o sprawach polskich. Po
dhugich wysitkach utworzyli w Rzymie w 1865 r. Papieskie Kolegium Polskie dla ksztalcenia
polskich ksiezy z wszystkich trzech zaboréw. W kregu ich oddzialywania powstaly
zgromadzenia zenskie: niepokalanki (1857), nazaretanki (1875), i zmartwychwstanki (1882) —
wszystkie nastawione na prace wychowawcza.

142 Kapucyni tez dziatali na tym polu.
143 Na poczatku XX wieku domy siéstr stanowity 5/6 ogélnej liczby klasztoréw, podczas gdy na poczatku XIX
w.—1/5
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W ogéle caly zenski ruch zakonny w w. XIX skierowany byl ku aktywnej stuzbie
spotecznej. Program pracy organicznej w zakresie czy to edukacji spolecznej dzieci i
mitodziezy, czy tez opieki nad ludzmi niepetnosprawnymi byl realizowany przez mate grupy
siostr zyjacych wsrdd ludzi i ofiarnie wykonujacych swe zadania. W tym czasie przybyly na
ziemie polskie urszulanki'** i siostry Sacre-Coeur'* dla ksztatcenia dziewczat, siostry szkolne
Notre Dame'*’, siostry sakramentki (1871 r.), franciszkanki od pokuty (1865), siostry $w.
Jadwigi (1859), corki Bozej Mitosci (1866). Na Slasku wéréd mieszanej ludnosci niemiecko-
polskiej krystalizuje si¢ zgromadzenie elzbietanek'*’, nawiazujace do tradycji
franciszkanskiej. W Krélestwie powstaja felicjanki'*®, podejmujace prace wsrod najubozszych
w miescie i na wsi, podobnie jak dominikanki'* w Galicji. Poza granicami Rzeczpospolitej,
w Petersburgu, maja swoj poczatek siostry Rodziny Maryi'”’, powstate z mysla o ludziach
najbardziej opuszczonych w miastach, w Rzymie — wspomniane niepokalanki,
zmartwychwstanki i nazaretanki dla ksztalcenia dziewczat polskich. Wéréd inicjatorow ruchu
obok ksigzy — jak bl. Zygmunt Szczesny, Terlinski, bt Jozef Pelczar, bt. Zygmunt
Gorazdowski”' — i zakonnikéw, jak bt. Honorat, znajdujemy czlowicka s$wieckiego,
zapalonego organizatora zycia spotecznego w Wielkopolsce, bl. Edmunda Bojanowskiego —
zalozyciela siostr shuzebniczek'>*.

Na ziemiach polskich dziataly tez siostry Matki Bozej Mitosierdzia'>, misjonarki
Swietej Rodziny'™*, siostry Opatrznosci'>, siostry pasterki'®®, albertynki'®’, michalitki'*®,
siostry “Wspolnej Pracy” od Niepokalanej Maryi'” — wszystkie polskiego pochodzenia. Od
1907 r. dzialaly w Petersburgu w $wieckim przebraniu krakowskie urszulanki. Z czasem z
placowki wychowawczej, ktorg tam siostry prowadzity, kierowanej przez $§w. Urszule
Leddochowska, powstato (1920 r.) osobne zgromadzenie szarych urszulanek Serca Jezusa
Konajacego. Nowe zgromadzenie podjeto prace charytatywna i1 wychowawcza wsrod
milodziezy z warstw najbiedniejszych.

Zjawiskiem niezwyklym, 1 to w skali $wiatowej, byla dziatalno$¢ kapucyna bt.
Honorata Kozminskiego (1829-1916), gleboko zaangazowanego w ruch odnowy w
Warszawie. Po kasacie zamknigty przymusowo w klasztorze w Zakroczymiu, zdotal rozwinag¢
zdumiewajacg wrecz akcje, w wielkiej mierze poprzez konfesjonat, do ktérego zglaszali si¢
zainteresowani. W przekonaniu, ze osoby pragnace prowadzi¢ zycie zakonne nie powinny
opuszcza¢ kraju, ale shuzy¢ w nim spoleczenstwu, zorganizowal w oparciu o regule
franciszkanska okolo 20 ukrytych zgromadzen'® prowadzacych dziatalno$¢ apostolska we

144 Zatozone w 1535 r. przez ociemniatg $w. Aniele Merici w Brescia we Wloszech.

145 7atozone w 1800 r. przez §w. Magdalene Zofie Barat w Paryzu.

146 Zalozone w 1833 r. w Neunburgu.

147 Zalozone przez Marig¢ Merkert w 1842 w Nysie.

148 Zatozone przez b. Zofie Truszkowska w 1855 w Warszawie.

149 7atozone przez Kolumbe Biatecka w 1861 w Wielowsi pod Tarnobrzegiem.

130 Zatozone w 1856 r. przez bt. ks. Zygmunta Szczesnego.

131 Zalozyt we Lwowie w 1884 r. jozefitki, opiekujace si¢ chorymi, ubogimi, starcami i dzie¢mi.

132 powstaly w 1850 r. do pracy nad ludem wiejskim, do prowadzenia ochronek, pielegnowania chorych,
udzielania porad i pomocy gospodarczej oraz sanitarno-higienicznej. Szybko staly si¢ najliczniejszym
zgromadzeniem polskim; juz w 1861 r. wyodrgbnita si¢ galaz starowiejska, w 1887 r. — debicka, w 1897 r. —
Slaska; a macierzyste przyje¢ty nazwe — stuzebniczki pleszewskie.

133 7atozone przez Ewe Potocka w 1862 r.; opiekowaly sie dziewczgtami.

13 Zatozycielka ich byta w r. 1905 bt. Bolestawa Lament.

135 Zalozone przez Antoning Mirska w 1856 r. we Lwowie.

13 Zatozyta je bt. Maria Kartowska w 1893 r. w Poznaniu.

157 7Zalozone przez $w. Alberta w 1891 r.

138 Zorganizowane w 1893 przez ksigdza Bronistawa Markiewicza.

139 powstate w 1911 r. we Wioctawku.

10 Do dzi$ istnieje 12 zgromadzen bezhabitowych: stuzki, westiarki, franciszkanki od cierpiacych, stugi Jezusa,
sercanki, marylki, obliczanki, fabryczne, wspomozycielki, niepokalanki, pocieszycielki, pasterzanki; jako
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wilasnym $rodowisku. Zasada Honorata bylo bowiem organizowanie zgromadzen dla
poszczegolnych warstw spotecznych, by zaradzi¢ palacym potrzebom religijno-moralnym i
materialnym réznych kategorii ludzi pracy. Wiele matych wspdlnot honorackich podjeto prace
w dziesigtkach wiejskich parafii, inne pracowaly jako robotnice fabryczne, co bylo
niestychanie nowatorskim zajeciem dla os6b zakonnych.

podsumowanie

Dziatalno$¢ zakondéw tego okresu, jawnych i tajnych, obejmowata bardzo szeroki
zakres prac os$wiatowo-edukacyjnych: od katechizacji dzieci i ochronek po dobre (cho¢
niezbyt liczne) szkoty $rednie, przerdézne formy prac opiekunczo-charytatywnych, szpitale,
przytutki, sierocince, druk prasy i1 ksigzek, prace duszpasterskie i misyjne zakonnikdéw
kaptanow.

Analizujac obraz zycia zakonnego na ziemiach polskich pod zaborami, nalezy
zauwazy¢ kilka charakterystycznych zjawisk:

a) Polska az do wieku XVI nie miata Zadnych rodzimych inicjatyw zakonodawczych;
nawet do wieku XIX wystepowaly one sporadycznie; wszystkie pojawiajace si¢ przez stulecia
wspolnoty zakonne byly przeszczepione na polski grunt. Dopiero wiek XIX 1 XX przyniost
eksplozje inicjatyw rodzimych.

b) Az do wieku XIX utrzymywata si¢ znaczna przewaga liczebna zakonnikéw nad
zakonnicami.

c) W wyniku kasat pozostatlo w 1904 r. tylko 7 meskich klasztorow z 59 zakonnikami,
a zenskich 8 z 68 siostrami'®".

d) O dynamicznym rozwoju zgromadzen zenskich w latach 1860-1905, mimo
restrykeji i dekretow kasacyjnych, $wiadczy fakt, ze ogdlna liczba zakonnic, dzigki powstaniu
nowych zgromadzen, wzrosta dwudziestokrotnie.

e) Nowe zakony (glownie zenskie) sg zorientowane na problematyke i dziatalnosé
spoteczna.

W okresie niewoli Kosciot katolicki stal si¢ jedyng instytucja publiczng laczaca
wszystkie trzy zabory. A trzeba pamigtac, ze zaborcy walczyli nie tylko z Kosciotem, ale i z
polskoscig jako taka. Stad duchowienstwo (w tym zakonne) angazowato si¢ i w powstania, i
w ruchy konspiracyjne, 1 w zrywy niepodlegtosciowe. Cena tego zaangazowania
patriotycznego byta wysoka: okoto 30 ksiezy powieszono lub rozstrzelano, okoto 100 skazano
na katorge, kilkuset na zestanie.

honorackie zgromadzenie ukryte powstaty rowniez serafitki (1881), jednak przywdziaty habit po przeniesieniu
do Galicji; z ich grona jest bl. Sancja.

181 Jeszcze 40 lat wezesniej byto 147 klasztoréw meskich i 1.638 zakonnikéw oraz 20 klasztorow zenskich i 346
zakonnic.
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rozdzial 4

W Polsce niepodleglej
XX'w.)

Wiek XX — to wiek niezwyklych wynalazkéw i odkry¢ naukowych, podrézy w kosmos i w atom. A
jednoczesnie wiek dwoch wielkich totalitaryzmow i dwoch wojen §wiatowych. Z Watykanu stychac¢ nieustanne
wolanie o pokdj, ale pokoju wciaz nie ma.

Obraduje Sobor Watykanski 11 (1962-65). Koscidt otwiera si¢ na problemy $wiata i odwaznie wchodzi
w dialog z innymi religiami, dgzac do usunigcia podzialow wewnatrz chrzeécijanstwa.

Polska najpierw odzyskuje niepodlegtosé¢, potem ja traci, znéw zdobywa ja w postaci czastkowej, by w
koncu od 1989 r. cieszy¢ si¢ prawdziwg wolnoscia i suwerenno$cia.

Od 1978 1. na stolicy Piotrowej zasiada Karol Wojtyta — Jan Pawel II, ktory w duchu Soboru glosi
Chrystusa catemu $wiatu.

dwudziestolecie mi¢dzywojenne

Zycie zakonne w Polsce po odzyskaniu niepodlegtoéci w 1918 r. bylo dziedzictwem
rozlicznych inicjatyw podejmowanych w 3 zaborach, gdzie niezaleznie od siebie powstawaly
zgromadzenia czgsto o podobnych celach. Polska niepodlegta stworzytla zakonom przyjazne
warunki rozwoju (prawo nabywania 1 administrowania majatkiem, nowe mozliwosci pracy,
wlasna “polityka” personalna).

Glownym problemem byta dysproporcja rozmieszczenia terytorialnego: w dawnym
zaborze pruskim i rosyjskim zycie zakonne wystepowalo w postaci §ladowej. Stad tez z
nastaniem wolnosci ruszyli zakonnicy i zakonnice z Galicji do innych dzielnic Polski, aby
zaja¢ (=odzyskaé) pokasowane domy. Poza tym w tym czasie osiedlito si¢ w Polsce 10
nowych zgromadzen meskich i 6 zenskich'®. Trzecim wreszcie zrodlem zasilajacym liczbe
zakonnikow 1 zakonnic byly nowe zgromadzenia zatozone w okresie mi¢dzy obu wojnami w
Polsce i przez Polakow.

Ze zgromadzen meskich na pierwszym miejscu trzeba wymieni¢ chrystusowcow,
powotanych do zycia przez kardynala Hlonda w 1932 r. dla pracy duszpasterskiej nad
wychodzstwem'®. W 1920 r. powstali w Poznaniu bracia Serca Jezusowego, ktérych celem
byla roznorodna postuga przy kosciotach, kuriach biskupich i seminariach duchownych'®.
Powstali jeszcze wowczas (ale dzi$ juz nie istniejg): bracia misjonarze kresowi, bracia Opieki
sw. Jozefa, Marianum, stanistawici, samarytanie.

Zenskich zgromadzen w okresie dwudziestolecia powstalo trzynascie. W r. 1918
zaczelo dziata¢ zgromadzenie pasjonistek (powotane do zycia przez Jozefe Hatacinska) oraz
franciszkanek shuzebnic Krzyza (zatozone przez Elzbiet¢ Czacka). W r. 1920 powstato
zgromadzenie loretanek (zatozone przez ks. Ignacego Klopotowskiego); w 1921 -
karmelitanek Dziecigtka Jezus (zorganizowane przez Janing Kierozinska i karmelit¢ Anzelma
Gondka); w 1923 r. — eucharystek (zalozone przez bl. Matulewicza) oraz stowarzyszenie
Najswigtszej Duszy Chrystusa (zatozone przez Zofig Tajber), w 1925 r. — zgromadzenie
terezjanek (erygowane przez bpa Szelgzka), w 1926 r. — benedyktynek samarytanek Krzyza

192 S to werbisci (1919), oblaci Maryi Niepokalanej (1920), misjonarze Ducha Swictego (1921), misjonarze $w.
Rodziny (1921), pasjonisci (1923), orionisci (1924), sercanie (1928), ojcowie misji afrykanskich (1931),
krzyzowcy (1935), paulisci (1936), salezjanki (1922), orionistki (1932), pallotynki (1934), siostry $w. Rodziny z
Bordeaux (1934), franciszkanki misjonarki Maryi (1922), towarzystwo §w. Pawla (1936).

15 W 1937 r. mieli juz 4 domy, 4 ksiezy, 78 klerykow i 85 braci.

164 Zatozyt ich Andrzej Kubiak; do r. 1937 mieli 5 doméw z 39 braémi.
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Chrystusowego (zainicjowane przez Jadwige Jaroszewska), w 1928 r. — Instytut Marianum
(zalozony przez ks. Aleksandra Pawlowskiego), w 1930 r. — zgromadzenie betanek (zatozone
przez ks. Jozefa Malysiaka SDS), w 1932 r. — dominikanek misjonarek Jezusa i Maryi
(zalozone przez o. Jacka Woronieckiego OP), w 1933 r. — antoninek (zatozone przez
Innocent¢ Radzka), i tuz przed sama wojng — antonianek (zorganizowane w tLodzi przez
bernardyna Anastazego Paukiewicza). Wszystkie te nowe zgromadzenia nawigzuja w swojej
dziatalnosci do zadan wychowawczych i charytatywnych fali zakonnej z poprzedniego wieku.

Wszystkich zakonnic byto w Polsce miedzywojennej okoto 20 tys. w okoto 1.600
domach, nalezacych do 84 zakonow i zgromadzen. Roznorodng dziatalno$¢ zakonoéw i
zgromadzen zenskich mozna uja¢ w trzy grupy: 1) kontemplacja i modlitwa; 2) nauczanie 1
wychowanie; 3) szpitalnictwo i praca charytatywna. Dziatalno$¢ siostr koncentrowala sie
gléwnie na edukacji dzieci i mtodziezy oraz na zadaniach charytatywnych. Prowadzity one
okoto 40% istniejacych w calym kraju przedszkoli, dziesigtki internatéw i szkét dla
mtodziezy, w tym 50 liceéw 1 12 seminaridw nauczycielskich. Bardzo powazny w skali kraju
byl udziat siéstr w szpitalnictwie: m.in. same prowadzily okoto 25 szpitali i 150 zaktadéw
specjalnych. Nie bez znaczenia dla spoteczenstwa byt fakt zycia siostr wérdd ludzi i niejako
na oczach ludzi.

W dwudziestoleciu wzrosta tez znacznie liczba zakonnikéw: tuz przed wojna byto ich
nieco ponad 7 tysiecy z 43 zakondw rozmieszczonych w ponad 320 domach. Mimo
podejmowanych wysitkow dysproporcje w rozmieszczeniu klasztoroOw pozostaja i nadal
glowng baze rekrutacyjng stanowi potudnie Polski. Rozwijajaca si¢ dzialalno$¢ zakonow
meskich szta w duzej mierze tradycyjnymi torami duszpasterstwa we wlasnych kosciotach,
prowadzenia misji ludowych (jezuici i redemptorys$ci przoduja!) oraz obstugiwania licznych
osrodkow pielgrzymkowych. W dziatalnosci szkolno-wychowawczej szczegdlny rozmach
wykazywali salezjanie. Rozbudowa wydawnictw religijnych réznego typu stanowila jedna z
najbardziej charakterystycznych cech dzialalnosci zakondéw meskich. Prawie kazdy z nich
wydawal jakie$ czasopismo, niektore nawet po kilka. Na najwyzszym poziomie staly pisma
jezuickie, najpoczytniejszy za§ byt wydawany przez franciszkanow konwentualnych w
Niepokalanowie “Rycerz Niepokalanej” 1 “Maly Dziennik”. Czynni na tym polu byli takze
pallotyni, salezjanie, michalici, redemptorysci i dominikanie. Tak wiec dzialalnos¢ zakonow
byta nie tylko uzupelieniem duszpasterstwa parafialnego, ale stanowila tez niematy wktad do
rozwoju szpitalnictwa 1 poboznosci oraz o$wiaty spoteczenstwa.

lata okupacji

W latach okupacji Kosciot katolicki dzielit losy'®® ogdtu Polakow traktowanych przez
hitlerowcow jako rasa nizsza w stosunku do germanskiego “narodu pandéw”. W kolejnych
akcjach na ziemiach przylaczanych do Rzeszy aresztowano setki ksiezy, zakonnikow i
zakonnic, zamykajac ich w obozach; przez Dachau, najwigkszy z obozow $mierci, przeszto
tacznie 1.746 ksigzy i1 zakonnikow polskich: 860 z nich poniosto $mier¢. Dla siostr ze
zlikwidowanych klasztoréw zorganizowano w poczatkach 1941 r. specjalny obdz w
Bojanowie koto Rawicza; przeszto przezen ponad 600 zakonnic (z 25 zgromadzen), ktoére
pracowaty w obozie lub okolicznych majatkach.

Ogo6lny bilans strat osobowych wykazuje okoto 6.400 ksiezy, zakonnikow 1 sidstr
dotknietych bezposrednio wojng i represjami; $Smieré poniosto 1.932 ksigzy diecezjalnych,

580 zakonnikow'®® 1 289 zakonnic'®’.

15 A byla to: walka z polskoscia, eksterminacja, wysiedlanie, obozy, konfiskata majatkow, brak tacznosci z
zagranica.

1% Najwicksza danine krwi ztozyli jezuici (79), salezjanie (62) i franciszkanie (60).

17 Najwiecej zginelo szarytek (66) i sakramentek (36).
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Wojna nie zahamowala jednak aktywnos$ci zgromadzen meskich i1 zenskich. Czesto
tylko — w zalezno$ci od potrzeb — zmieniaty si¢ jej formy. Trzeba podkresli¢ przede
wszystkim organizowanie réznych form pomocy wiezniom, ludziom w obozach, Zydom'®®.
Brano tez udziat w tajnym nauczaniu, w organizowaniu sieci szkot polskich, w udostepnianiu
na ten cel lokali. Domy zakonne byty tez schronieniem partyzantéw, miejscem organizowania
sprzetu wojskowego, oparciem dla dzialalnosci konspiracyjnej. Zakonnicy czesto byli
zaangazowani jako kapelani w oddziatach partyzanckich i powstanczych. Szczegolnie
chlubng kart¢ zapisali w dniach powstania warszawskiego w 1944 r. Wielu z nich oddato
zycie za ojczyzne.

Na uwage zasluguje tez niezwykle ofiarna postawa sidstr pracujacych w szpitalnictwie
i opiece nad chorymi. Ogolnie mozna powiedzieé, ze bogata i zroznicowana dziatalno$¢ siostr
w latach wojny byla jak gdyby zorganizowana strukturg szkolno-spoleczng w Polsce
pozbawionej wlasnej panstwowosci.

Jednym stowem: zakony 1 zgromadzenia pozytywnie zdaly ten trudny wojenny
egzamin z wiernosci powotaniu i z milosci Boga i blizniego, czego $wiadectwem jest

kanonizacja i beatyfikacja zakonnikow i zakonnic Zyjacych w tym okresie'®’.

w PRL

Powojenne panstwo polskie — w nowych granicach — dostalo si¢ decyzja uktadow
jaltanskich w sfere wptywow sowieckich, czyli silg rzeczy przyszto mu budowaé ustrdj
socjalistyczno-komunistyczny. Zmiany terytorialne spowodowaly, ze wiele doméw
zakonnych i dziet znalazlo si¢ za granica. Rozpoczety si¢ wielkie fale repatriacji: wigkszo$§¢
zakonnikéw 1 zakonnic podzielita los osadnikow 1 przesiedlencow. Ci, co zostali, musieli ze
swa tozsamoscig 1 dzialalno$cig zej$¢ do podziemia.

W zniszczonym wojna kraju wszystkie zgromadzenia'” przystapity do odbudowy na
“wlasnych podworkach”. Niemal wszystkie zakony meskie wlaczyly si¢ w prace
duszpasterskg na tzw. “ziemiach odzyskanych”. Krotko po wojnie zdazyly si¢ jeszcze osiedli¢
w Polsce dwa zakony: zgromadzenie Najswigtszych Serc (1947) i mniszki kamedutki w
Ztoczewie (1949).

W ramach programowej ateizacji kraju wiadza ludowa w 1949 r. rozpoczela
systematyczng likwidacje dziet zakonnych. W pierwszej kolejnosci padly szkoly i
przedszkola, wszystkie placowki o$wiatowo-wychowawcze, nastgpnie szpitale i dzieta
charytatywne'”', wydawnictwa i czasopisma; w koncu zlikwidowano nizsze seminaria,
przejeto “grunty rolne”, zawlaszczono kolejne budynki zakonne, naktadano na domy zakonne
wysokie podatki 1 grzywny, usuni¢to ze szkol religie, klerykéw zaczeto powotywac do
wojska. Byt to rzeczywiscie wielki “huragan bezprawia”, jaki przewalit si¢ szczegoOlnie w
pierwszym dziesi¢cioleciu Polski Ludowe;.

Siostry utraciwszy wlasne dzieta apostolskie'” (i podstawy materialnej egzystencii),
przeszly masowo do instytucji koscielnych: parafii, kurii biskupich, domow ksiezy emerytow,
domow rekolekcyjnych itp. Do aktualnych potrzeb i1 sytuacji dostosowaty si¢ tez instytuty
meskie, wlgczajac si¢ we wszystkie formy dziatalnosci duszpasterskie;.

18 W samym tylko zgromadzeniu siostr Rodziny Maryi udzielono pomocy ponad 100 Zydom.

1 Na ich czele stoi §w. Maksymilian Kolbe i blogostawieni meczennicy z czasow II wojny $wiatowe;
beatyfikowani 13 czerwca 1999 r. w Warszawie: 26 kaptanow, 7 braci, 1 kleryk i 8 siostr.

179 W 1946 r. ksigzy zakonnych byto ok. 1,5 tys., klerykéw zakonnych ok. 1 tys., siéstr zakonnych ok. 13 tys.

! Przyktadowo stuzebniczkom $laskim ze 110 placowek zabrano 95; a elzbietankom z 85 zostawiono tyko 3.

172 W latach 1949-1967 zlikwidowano 80 szkot zakonnych, 263 domy dziecka, 680 przedszkoli, 73 swietlice, 46
ztobkow.
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W tych warunkach komunistycznego zagrozenia opatrzno$ciowym obroncg zycia
zakonnego byl dwczesny prymas kard. Stefan Wyszynski (1901-1981). To on w sytuacjach
utraty domoéw i dziet ukazywat siostrom nowe pola pracy, a w miar¢ nasilenia przesladowan
tworzyi swoiste struktury miedzyzakonne'” stuzace konsolidacji zgromadzen oraz ozywieniu
i poglebieniu ich ducha. Chcac najkrdcej oceni¢ to, co zakony zawdzigczaja Prymasowi
Tysigclecia, mozna powiedzie¢: ojcowska troske, skuteczng pomoc 1 obron¢ oraz
towarzyszenie rodzinom zakonnym w doli i niedoli komunistycznego rezimu. Ta ojcowska
troska wyrazata si¢ nie tylko w pasterskim nauczaniu, ostrzezeniach, zachetach, instrukcjach,
ale 1 w mocnym trzymaniu w ko$cielnej karnos$ci i postuszenstwie bez tolerowania odchylen
od tego kierunku.

Moze wlasnie dlatego mimo tych wszystkich trudnosci nastapit de facto wzrost zycia
zakonnego'™*. Rozwdj ilosciowy szedt na ogét w parze z rozwojem jakosciowym: wszystkie
zgromadzenia odbyly specjalne kapituty odnowy posoborowej, ktora postulowata powrdt do
zrodet 1 pierwotnego ducha oraz dostosowanie do zmieniajacych si¢ warunkow epoki. Nowy
Kodeks Prawa Kanonicznego (1983 r.) zapewnia specyfike poszczegdlnych instytutow i
zabezpiecza im shuszng autonomi¢ zycia, czego wyrazem sg m.in. czg¢ste odwotania do prawa
partykularnego.

w Trzeciej Rzeczpospolitej

Odkad w 1989 r. Polska wybita si¢ na wolno$¢ i demokracje, do zakondéw — jako
prawowitych wlascicieli — zaczely powraca¢ dzieta skonfiskowane przez wladze ludowa. Ta
baza materialna i nowy porzadek prawny umozliwily zgromadzeniom wznowienie ich
“dziatalnosci statutowej” 1 realizacje ich wlasnych charyzmatow; stad w latach
dziewicédziesigtych wzrosta niezwykle liczba dziet'” prowadzonych przez osoby
konsekrowane.

Obecnie na terenie Polski pracuje 238 instytutow zycia konsekrowanego,
reprezentujgcych wszystkie jego formy. Wsrdd nich jest 60 wspolnot meskich 1 149 zenskich;
skupiaja one tacznie prawie 40 tys. osob. Okoto 1,5 tys. jest cztonkami 34 instytutow
swieckich. W ciggu ostatnich lat na polskiej ziemi — jako obfitujacej w powotania — osiedlito
si¢ ponad 50 nowych instytutow. Powstaty tez instytuty rodzime, jak zawierzanki czy
jadwizanki wawelskie.

Wspblnoty meskie, wérod ktorych jest 8 rodzimego pochodzenia'’®, skupiaja 13.236
0sob. Srednia wieku polskich zakonnikéw wynosi 40 lat. Najwickszymi wspolnotami sa
franciszkanie (1.385) i salezjanie (1.378). Do najliczniejszych charyzmatow gtownych nalezy
wychowanie 1 duszpasterstwo miodziezy: prym wioda tutaj salezjanie, jezuici, bracia szkolni,
pijarzy i michalici. Innym polem dziatania sg sanktuaria (118) i os$rodki rekolekcyjne (109).
Dzietami milosierdzia zajmujg si¢ bonifratrzy, albertyni i kamilianie. W dziatalnosci
wydawniczej przoduja pallotyni, paulisci, jezuici, dominikanie; w mediach bezkonkurencyjni
sg redemptorysci (“Radio Maryja” 1 TV “Trwam”) i franciszkanie (TV “Niepokalanow”).
Megski “$wiat konsekrowany” moze si¢ poszczyci¢ 18 §wietymi i 37 blogostawionymi.

17> Wydziat Spraw Zakonnych przy Sekretariacie Prymasa Polski, Konsulta, Referentki Diecezjalne.

174 Np. w roku 1946 ksiezy zakonnych byto 1.499, a w 1972 r. — 4.692; w 1946 r. klerykoéw zakonnych byto 978,
aw 1976 r. — 1.295; w 1946 r. byto siostr zakonnych 13.012, a w 1975 — 25.577.

175 Dzi$ jest ich niemal 2 tysigce; wéréd nich m.in.: szkoly, osrodki wychowawcze, szpitale, hospicja, domy
pomocy spotecznej, domy rekolekcyjne i ro6znego rodzaju media.

176 Albertyni, bracia Serca Jezusowego, chrystusowcy, doloryéci, marianie, michalici, studzy Maryi,
zmartwychwstancy.
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Wspolnoty zenskie, wérod ktérych jest az 67 rodzimego pochodzenia'’’, skupiaja
26.039 0s6b w 149 instytutach, z czego 14 to zakony klauzurowe (w 80 klasztorach). Srednia
wieku polskich zakonnic to 45 lat. Najliczniejszym zgromadzeniem sa stuzebniczki
starowiejskie (1.280), elzbietanki (1.273) 1 szarytki (1.095). Na misjach i1 za granicg pracuje
2.570 polskich zakonnic. Najwicksza liczba zgromadzen jako swoj glowny cel wymienia
mitosierdzie 1 stluzbe bliznim, szczegdlniej najbiedniejszym, najbardziej potrzebujacym i
chorym. Wiele instytutoéw prowadzi tez dziatalno§¢ wychowawcza i edukacyjna, apostolska 1
ewangelizacyjng. Na polu wydawniczym prym wiodg loretanki. Wérod polskich zakonnic sg 3
swicte'”® oraz 33 blogostawione. Trzeba jeszcze dodaé, ze na ogoét wokot wspolnot zycia
konsekrowanego — z ich inspiracji 1 pod ich opieka — dzialaja réznego rodzaju ruchy,
stowarzyszenia, organizacje, fundacje i inne podmioty skupiajace s§wieckich.

W Polsce pracuja obecnie 34 instytuty $wieckie, z czego 17 jest rodzimego
pochodzenia. Wigkszo$¢ z nich to instytuty zenskie; tylko 4 skupiaja me¢zczyzn. Cztonkowie
instytutow §wieckich starajg si¢ ewangelizowac¢ spoteczenstwo i dazy¢ do przemiany $wiata,
zyjac miedzy ludzmi i pracujagc w swoim zawodzie. Wérdd szczegolowych celéw instytutow
mozna wymieni¢: kontemplacje w $wiecie, apostolowanie w miejscu pracy, ofiare i modlitwy
za kaplandw, troske o misje, nauczanie i wychowanie dzieci i mtodziezy czy pomoc rodzinie.

Oczywiscie kazda z tych form zZycia konsekrowanego ma swoje ciato zbiorcze i
przedstawicielskie, zwane “konferencja”. Dzi$ istnieje: Konferencja Wyzszych Przetozonych
Zakonow Meskich (KWPZM), Konferencja Wyzszych Przelozonych Zenskich Zgromadzen
Zakonnych (KWPZZZ), Konferencja Przeiozonych Zenskich Klasztoréw Kontemplacyjnych
(KPZKK) i Krajowa Konferencja Instytutow Swieckich (KKIS). Konferencja Episkopatu
utworzyta specjalng Komisje Instytutéw Zycia Konsekrowanego i Stowarzyszen Zycia
Apostolskiego; istnieje rowniez Komisja Mieszana: Biskupi — Przetozeni. W kazdej diecezji
jest kto§ — najczeSciej w randze wikariusza biskupiego — odpowiedzialny za zycie
konsekrowane.

7 W tym 16 zatozyt sam bt. Honorat Kozminski.
'8 Kinga, Faustyna i Urszula Ledochowska.
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czesS¢ I11

Wyslannicy nowej wielkiej nadziei
— kresli ich priorytety i ich kontekst

Przedstawiajac pobieznie dzieje zycia zakonnego w Polsce, mieliSmy caly czas wrazenie, iz wyzwania,
jakie zakony nasze spotykaty w swej historii, oprocz wyjatkow, wcale nie zniknely, ale istnieja do dzis,
przeobrazajac si¢ tylko. Kiedy w r. 1989 Koéciét w Polsce wszedt w nowy etap historii, rozpocz¢to sig
przeksztatcanie nie tylko zasad spotecznego istnienia i fundamentéw panstwa, ale i glebokie przemiany
mentalnos$ci 0séb oraz catych srodowisk spotecznych. W tej nowej sytuacji takze osoby konsekrowane musza
odnalez¢ swoje miejsce i na nowo zdefiniowac swoje zadania w Kosciele i spoteczenstwie.

Systematyzujac te wszystkie wyzwania i zadania, ktore stoja przed zyciem konsekrowanym w
kontekscie potrzeb duchowych kraju, chcemy je ukaza¢ — jako priorytety apostolskie — w dwoch grupach: ad
intra i ad extra. OczywiScie w tym planie apostolskim, ktéry chce inspirowa¢ i dynamizowaé zycie
konsekrowane w Polsce, winna si¢ odnalez¢ kazda wspdlnota i kazde dzieto, a zarazem odkry¢ wiasng
indywidualnos¢ i tozsamos¢.
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rozdzial 1

“Wspolnota braterska w Chrystusie”
czyli
wyzwania ad intra

Obserwujac historie Kosciota zauwazamy, ze Bog w roznych okresach dziejow powotuje “do istnienia
zakony, jako odpowiedz na potrzeby czasow”. Wierzymy, ze Pan historii chciat tez przy tym ukaza¢ wybrany
aspekt tajemnicy Chrystusa i uwypukli¢ specyficzne elementy tozsamosci KosSciota czy jego postannictwa w
swiecie. Bedac wiernym charyzmatowi zatozycielskiemu oraz duchowemu dziedzictwu, musimy ustawicznie
szuka¢ “wlasciwych form $wiadectwa, stosownie do potrzeb chwili, bez odchodzenia od pierwotnej inspiracji”
(VC 37). Inaczej moéwiagc: obowigzkiem naszym jest nieustanne konfrontowanie specyficznej duchowosci
zakonnej z potrzebami czasow i miejsca.

na pierwszym miejscu zycie duchowe

Charakterystycznym rysem spoleczefstwa, a szczegdlnie mtodziezy, jest narastajacy
gtéd duchowy. Czyz fakt, ze mtodzi w swoich duchowych poszukiwaniach nie trafiajag do
naszych klasztoréw, nie powinien by¢ dla nas impulsem do rachunku sumienia i do
wzmozonego wysitku.

Zakony nie istnieja przeciez same dla siebie. Przezywana przez nas duchowo$¢ ma
promieniowacé na zewnatrz. Nasze domy zakonne powinny by¢ przede wszystkim miejscem
doswiadczenia Boga — jednak nie tylko dla ich mieszkancow, lecz dla wszystkich, ktorzy je
odwiedzaja.

Dla “szukajacych Boga i spraw duchowych” nasze klasztory musza si¢ otworzy¢ i by¢
“gos$cinnym domem i szkotami wiary” (VC 6). Oczywiscie sposob 1 zakres otwarcia begdzie
r6zny. Ale nikt nie ma prawa chowa¢ duchowych skarbow pod korzec i tylko dla siebie.

W tym kontek$cie musimy sami zadba¢ o wysoki poziom duchowy i o to, co sktada
si¢ na glebi¢ osobistej wiezi kazdego z nas z Panem Jezusem i Jego Kosciotem. Praktykujac
ascez¢ osobista 1 wspodlnotowa, bedziemy rozwijaé w sobie wewngtrznego czlowieka i
ukazywac, ze w Chrystusie “znajduje si¢ przedmiot glgbokiej tesknoty ludzkiego serca i cel
wszelkiego religijnego poszukiwania” (V'C 103).

W kazdym razie powinnismy wielkodusznie zapewni¢ wsparcie i duchowe
przewodnictwo wszystkim, ktorzy si¢ do nas zwracaja, przynagleni tesknota za Bogiem i
pragnieniem zycia zgodnego z nakazami wiary (por. V'C 103). W pierwszej linii temu zadaniu
stuzy postuga w domach rekolekcyjnych, w szkotach modlitwy 1 ewangelizacji, w
sanktuariach.

autentyczne Swiadectwo zycia

Ludzie dzi$ chetniej stuchaja swiadkdéw niz nauczycieli; sa bardzo krytyczni wobec
wszelkich autorytetow 1 odgérnych nakazow; spragnienie sg autentyzmu. Kazdy, kto nie
realizuje w swym zyciu gloszonych przez siebie zasad, staje si¢ niewiarygodny. To
spostrzezenie uswiadamia nam, ze najskuteczniej mozemy apostotowac wtedy, gdy bedziemy
wiarygodnymi i autentycznymi $wiadkami mitosci, jakg Bog obdarzylt ludzi w Chrystusie.

Zreszta pamigtamy, ze “najwazniejszym przejawem misji nie sg zewnetrzne dzieta,
ale przede wszystkim uobecnianie w $wiecie samego Chrystusa przez osobiste §wiadectwo.
Oto jest wyzwanie 1 pierwszoplanowe zadanie zycia konsekrowanego” (VC 72).
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To wielkie pragnienie autentyzmu i potrzeba $wiadectwa zachgcajg nas do refleksji
nad stylem naszego zycia, ktory powinien by¢ nacechowany fascynacja Ewangelig, rado$cia
powotania i catkowitym oddaniem si¢ Jezusowi. Wyrazenie tego w codzienno$ci wymaga
jednak nieustannego nawracania si¢ 1 przemiany wewnetrznej. W praktyce oznacza to
wierno$¢ inspiracji zatozycieli i naszemu prawodawstwu, wierno$¢ charyzmatowi, wierno$¢
modlitwie 1 praktykom ascetycznym, wierno$¢ wspdlnocie i misji; jednym stowem:
“wytrwanie na drodze do $wigtosci mimo trudno$ci materialnych i duchowych, jakie niesie
codzienne zycie” (VC 37).

“Swiat dzisiejszy wola o kaptanow $wietych! Tylko kaptan §wicty moze sta¢ si¢ w
dzisiejszym, coraz bardziej zsekularyzowanym $wiecie przejrzystym $wiadkiem Chrystusa 1
Jego Ewangelii. Tylko w ten sposob kaplan moze stawaé si¢ dla ludzi przewodnikiem i
nauczycielem na drodze do §wigtosci, a ludzie — zwlaszcza mlodzi — na takiego przewodnika
czekaja. Kaptan moze by¢ przewodnikiem i nauczycielem o tyle, o ile stanie si¢ autentycznym
$wiadkiem™'”. Stowa te mozna $miato odnies¢ do kazdej osoby konsekrowane;.

klimat braterskiej wspolnoty

Aczkolwiek $wiat stat si¢ dzi§ “globalng wioska”, nadal jest bardzo daleko od
cztowieka do cztowieka. Jednostronne i nadmierne podkreslanie wolno$ci przyczynito si¢ do
wzrostu indywidualizmu, a w konsekwencji do ostabienia ideatu zycia wspolnego.
Odziedziczona po komunistycznym systemie “bylejako$¢” zagniezdzila si¢ w widzeniu i
ocenie cztowieka, czesto traktowanego jako “towar”, “przedmiot”. Bylejako$¢ sprawia, ze nie
ma szacunku dla drugiego czlowieka, dla wigzi spolecznych i rodzinnych, a w ostatecznym
wymiarze nie ma szacunku i dla samego siebie.

W tym kontek$cie trzeba, bySmy spojrzeli na styl zycia naszych wspolnot. Przeciez
jakos¢ naszego zycia wspolnotowego jest tez Swiadectwem naszego zawierzenia Bogu 1
oddania si¢ Panu Jezusowi. Stosunki wzajemne panujace w domu zakonnym, takze styl relacji
miedzy przetozonymi a podwiladnymi — to bardzo wazny, codzienny sprawdzian, na ile
ewangeliczne ideaty staly si¢ w naszym zyciu rzeczywistoscia.

W naszych czasach kwestionowana jest warto$¢ rodziny, a wielu mlodych ludzi nie
wynosi ze swych domow wzorow ojcostwa, macierzynstwa i braterstwa. W takiej atmosferze
ci, ktorzy stykajg si¢ z zyciem zakonnym, pod$swiadomie pragng uczy¢ si¢ od nas wzajemne;j
mitosci, szacunku, cierpliwos$ci, przebaczenia i solidarnosci. Pragng widzie¢ zakon jako
rodzing. A Kosciot oczekuje od nas, bySmy byli “prawdziwymi mistrzami komunii 1 bySmy
zyli jej duchowos$cig”; nam tez powierza “szczegdlng troske o wzrost duchowosci komunii”
(por. VC 46 i 51). Stad plynie potrzeba ustawicznego poglebiania jakosci naszego zycia
wspolnotowego i przepajania go duchem braterstwa. Wspolnota jest bowiem “Srodowiskiem
zycia”, w ktorym dokonuje si¢ realizacja powotania kazdego z nas; powotania bardzo
osobistego, a zarazem catkowicie “powszechnego”, eklezjalnego, wtopionego w
rzeczywisto$¢ Kosciota i jego dynamike.

Rodzinny wymiar autentycznego zycia zakonnego to takze troska o najstarszych i
najstabszych sposréd nas. Ci majg prawo nie tylko do opieki ze strony mitodszych i
zdrowszych, ale tez do uczestnictwa w zyciu wspdlnoty. Dla osoby konsekrowanej, cztowieka
zakochanego w Bogu, wiek 1 sily fizyczne sg sprawa wtorng. Modlitwa 1 cierpienie osob
starszych, chorych, wylaczonych juz z aktywno$ci zewnetrznej, jest forma $wiadectwa,
wyrazem glgbokiej wiary oraz szczegdlnym sposobem wspierania dziet apostolskich
wspolnoty.

' Jan Pawet II, Dar i Tajemnica, s. 86.
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droga duchowej terapii

Dzi$ wigkszo$¢ uwagi skupiona jest na produkcji débr, konsumpcji, bogaceniu sie,
awansie spolecznym, uleganiu kulturze hedonizmu i materialistycznej zadzy posiadania.
Prawa wolnego rynku opanowaty wszystkie niemal dziedziny zycia, tacznie z kulturg i etyka.

Ta diagnoza zmusza nas od postawienia sobie pytania, czym jest dla nas profesja
zakonna; na ile, zyjac radami ewangelicznymi, dopomagamy korygowaé punkt patrzenia
ludzi 1 jesteSmy propozycja “znaku sprzeciwu” wobec wszechobecnego kultu seksualno$ci,
posiadania i samorealizacji, a zarazem “duchowa terapig” (VC 87); na ile wybdr zycia
zakonnego jawi si¢ jako realizacja pelni czlowieczenstwa?

W kontekscie wspotczesnych “idealow” $luby zakonne wydaja si¢ wielu ludziom
wyjatkowym ograniczeniem. Nasze $wiadectwo zycia i refleksja nad przezywaniem $lubow
czystosci, ubdstwa i postuszenstwa winny ukazywacé ich prawdziwe pigkno i glgbie. Czystos¢,
ubostwo 1 postuszenstwo sg wielkim wyzwaniem 1 “droga specjalnego nasladowania
Chrystusa”. Sa tez znakiem naszego dobrowolnego wyboru takich, a nie innych wartosci.
Starajmy si¢ ze wszystkich sil, aby znak ten byt jak najbardziej czytelny.

duszpasterstwo powolaniowe

Wprawdzie statystyki powotaniowe nie bijg jeszcze na alarm, ale mamy $wiadomos$¢
spotecznych uwarunkowan, takich jak “niz demograficzny”, jako$¢ zycia rodzinnego i klimat
kulturowy w $rodowiskach mtodziezowych. Wiemy, ze to Bog powotuje, ale od nas w
znacznej mierze zalezy, czy ten delikatny glos bedzie zauwazony i1 podjety, czy znajdzie
warunki dojrzewania do osobistej decyzji mtodego cztowieka.

Jestesmy tez $wiadomi wickszej roznorodnosci “powotan eklezjalnych”, chocby
poprzez fakt istnienia ruchow katolickich, w ktorych odnajduje swoje miejsce wielu mtodych
ludzi w kategoriach swojego powolania. W tym konteks$cie dostrzegamy wage promocji
powotan do zycia konsekrowanego w konkretnych wspolnotach.

Wrazliwo$¢ na budzenie powotan jest szczegélnym sprawdzianem dojrzatosci zycia
kazdego z nas. Kazdy z nas jest “z natury” promotorem powotan. Zanim w kazdej diecezji
powstanie — postulowana przez Vita consecrata (64) — “wspolna struktura” koordynujaca
dziatania powotaniowe, powinni§my zadba¢ o to, aby nasze placowki sprzyjaly budzeniu
powotan. Przetozony wspolnoty winien by¢ rzeczywiscie odpowiedzialny za przejrzysty
klimat zycia wspolnotowego 1 zaangazowanie poszczegoOlnych cztonkow na rzecz powotan.
“Zarliwa mito$¢ do Jezusa Chrystusa jest potezng sita przyciagajaca mtodych... a mtodych nie
mozna oszukac... chcg dostrzega¢ w osobach konsekrowanych rados¢, ktorej zrodlem jest
przebywanie z Chrystusem” (VC 109). “Kos$ciot ciaggle prosi «Pana zniwa, zeby wyprawit
robotnikdéw na swoje zniwo» (Mt 9, 38), poniewaz sprawa powotan nalezy do jego
najwazniejszych trosk. Trzeba zrobi¢ wszystko co mozliwe w Kosciele polskim, aby nie
wygast w mitodych ludziach duch ofiary i1 wielkoduszny zapal do podejmowania
Chrystusowego wezwania” — zachecat Jan Pawet II biskupoéw polskich podczas ich ostatniej
wizyty “ad limina” (Watykan, 14 lutego 1998 r.).

formacja stala

Zyjemy w czasach naznaczonych chwiejnoécia i brakiem osobowej wyrazistosci w
spoteczenstwie, ktore zreszta wigcej zainteresowane jest konsumpcja i technologia niz etyka i
religig. Jesli mamy by¢ wyrazistymi osobowo$ciami, zyjagcymi duchowos$ciga naszych
charyzmatow, zdolnymi do realizacji powierzonej nam misji w takim spoleczefstwie, to
musimy sami troszczy¢ si¢ o stalg zywotnos¢ duchowg. To jest zreszta niezbywalng
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powinno$cig kazdego powolanego: “odpowiedzie¢ «tak» na Boze powolanie i osobiscie
troszczyc¢ si¢ o rozwoj wlasnego powotania” (VC 65).

Jestesmy $wiadomi, ze — ze wzgledu na ograniczenia ludzkiej natury — musimy by¢
podatni na wplywy formacyjne przez cale swe zycie. Formacja jest wigc procesem, ktory
nigdy si¢ nie konczy i ma charakter totalny: obejmuje calg osobg, wszystkie aspekty jej
tozsamosci, jej czyny i intencje. “W epoce, w ktorej coraz bardziej spycha si¢ na bok religijne
wartosci kultury, ten proces formacyjny jest wazny z dwoch wzgledow: dzieki niemu osoba
konsekrowana nie tylko moze nadal «widzie¢» — oczyma wiary — Boga w $wiecie, ktory nie
dostrzega Jego obecnosci, ale w pewien sposob czyni¢ t¢ obecnos¢ «odczuwalng» poprzez
Swiadectwo swego charyzmatu” (VC 68).

Trzeba nam wigc — w imi¢ staran o wilasny wzrost ludzki i religijny, o ciagte
doksztatcanie si¢ — zadba¢ o formacje¢ stala we wszystkich jej wymiarach (duchowym,
ludzkim, apostolskim, zawodowym i zakonnym), na wszystkich etapach zycia. Idealng
pomoca bylby tu szczegdblowy program formacji statej, ktadacy nacisk na wierno$¢ i proces
dojrzewania, co z kolei warunkuje skuteczno$¢ apostolatu i budzenie powotan.

Chociaz powszechny klimat demokratyczny sprzyja tworzeniu wspolnot mniej
autorytatywnych, a wigcej braterskich i opartych na wspotodpowiedzialnosci 1 uczestnictwie
wszystkich w podejmowaniu decyzji wewnatrz wspolnoty zakonnej, nie mozemy jednak
zapominaé, ze “braterstwo jest nie tylko owocem ludzkich wysitkow, ale przede wszystkim
darem Boa. Jest darem zwigzanym z postuszenstwem wobec stowa Bozego, a w zyciu
zakonnym — z postuszenstwem wobec przelozonych, ktérzy przypominaja to slowo i je
odnosza, zgodnie z duchem instytutu, do poszczego6lnych sytuacji” (Congregavit nos, 48).
Funkcja przetozonego ma zatem “zawsze wielkie znaczenie zaréwno dla zycia duchowego,
jak 1 dla spetnienia misji” (V'C 43).

Swiadomi tego, dotozymy staran, aby stuzby przetozenskie na kazdym szczeblu
poczuly si¢ odpowiedzialne tak za kazdego cztonka swojej wspolnoty, jak 1 za zycie
wspoélnoty jako catosci; aby tworzyly srodowisko przyjazne rozwojowi zycia duchowego i
braterskiej mitoSci, sprzyjajace apostolskiej skutecznosci dziatan kazdego cztonka oraz
kazdego dziela apostolskiego; aby troszczyly si¢ o jako$¢ naszego zycia zakonnego i ducha
wspotpracy miedzy roznymi formami postugi Kosciotowi. Taka ojcowska (matczyna) troska o
wspolnote przynosi wymierne skutki apostolskie, a takze niesie dojrzala odpowiedz na dar
powotania. Ma takze swdj walor $wiadectwa 1 sprzyja budzeniu nowych powotan.
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rozdzial 2

“Wspolnota do rozestania”
czyli
wyzwania ad extra

Aczkolwiek zycie konsekrowane — w kazdej jego formie — jest ukierunkowane rowniez ad extra i w
kazdym powotaniu zakonnym zawarte jest zadanie catkowitego poswiecenia si¢ misji Chrystusa (VC 72), to
jednak nie wszystkie instytuty sa tak samo zaangazowane w prac¢ apostolskag w §wiecie. Zawsze najwazniejsze
jest osobiste §wiadectwo, ale jesli “charyzmat zalozycielski przewiduje dziatalno$¢ duszpasterska, to Swiadectwo
zycia oraz dziela apostolskie i dzieta stuzace postgpowi sg rownie wazne” (V'C 72).

O te wlasnie dzieta — wpisujace si¢ w okreslony sposob w apostolski plan zakonow w Polsce — chodzi w
tej czgsci dokumentu. Oczywiscie, ze planowanie takie zawsze naznaczone jest tymczasowoscig i
ogolnikowoscia. Potrzeba co jaki$ czas weryfikacji i rzetelnego uszczegoétowienia przez poszczegdlne instytuty.

by¢ dla innych z wyobraznia milosierdzia

Analizy sytuacji w Polsce mowia, ze zalamata si¢ w ludziach postawa gotowosci dania
czego$ z siebie dla drugiego cztowieka, dla potrzebujacego, zwlaszcza gdy wymaga to
pewnego wysitku ograniczenia i wyrzeczenia. Osoby konsekrowane, idac $sladami Jezusa,
stuza — z natury rzeczy — przede wszystkim najubozszym i najbardziej potrzebujacym. Wiele
z naszych zgromadzen powotanych jest charyzmatem zalozycielskim do stuzby ludziom
ubogim, chorym, niepelnosprawnym, stabym, zepchnietym na margines. Na to zadanie trzeba
dodatkowo spojrze¢ w kontek$cie panujacego dzi$ kultu sity i przebojowosci. Powinnismy z
calg mocg 1 wyrazistoscig ukazywac spoleczenstwu, ze ludzie odrzuceni i stabi mogg stac si¢
dla innych — “zdrowych” — nauczycielami zyciowego autentyzmu, a stosunek do nich jest
miarg naszego cztowieczenstwa.

Czesto styszymy, ze ubodzy sa wielkim skarbem Kosciota; nie zawsze jednak mozna
tego w Kosciele doswiadczy¢. Potrzeba zatem, aby zycie Kosciota — takze tego Kosciota w
miniaturze, jakim sa nasze wspolnoty — bylo §wiadectwem prawdziwosci tych stow. W
dzisiejszych czasach egzamin, jaki Koscidt zdaje w szkole ubogich i najstabszych, jest
wyjatkowo surowy. Swiadectwo milosierdzia jest bardzo oczekiwane i zarazem najbardziej
wiarygodne w oczach wielu wspotczesnych. Chcemy zatem w naszych zgromadzeniach
uwaznie rozezna¢, do jakich dzialan w tej materii wzywa nas dzisiaj Bog. Ludzi
potrzebujacych jest bowiem bez liku. Rzecz jasna, nie da si¢ dotrze¢ do wszystkich. Tym
bardziej niezbg¢dna jest umiejetno$¢ rozpoznania zadan poszczegdlnych wspdlnot i osob.
Papiez mowi, ze “potrzebna jest dzi§ nowa «wyobraznia mitosierdzia», ktorej przejawem
bedzie nie tyle i1 nie tylko skuteczno$¢ pomocy, ale zdolno$¢ bycia bliznim dla cierpiacego
cztowieka, solidaryzowanie si¢ z nim, tak, by gest pomocy nie byl odczuwany jako
ponizajaca jalmuzna, lecz jako $wiadectwo braterskiej wspdlnoty dobr” (NMI 49).

Najlepiej by byto, gdyby ubodzy czuli si¢ u nas “jak u siebie w domu”. To byloby tez
najbardziej skuteczng formg ewangelizacji. Potrzebna jest przy tym rowniez refleksja — i to
nie tylko nad sposobami niesienia pomocy ludziom ubogim, ale takze — nad przyczynami ich
ubostwa 1 marginalizacji. Dzi§ juz nie wystarcza pomoc, trzeba wykorzeni¢ przyczyne, z
ktorej bierze poczatek dana bieda. Tu obok wyobrazni mitosierdzia potrzeba jeszcze tworczej
wiernosci 1 apostolskiej kreatywnosci.

Przede wszystkim musimy si¢ strzec, aby nasza dziatalno$¢ opiekuncza czy
charytatywna nie stawala si¢ celem samym dla siebie. Jasna i wyrazna powinna by¢ nasza
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religijna motywacja shuzby bliznim i podejmowanie odpowiedzialno$ci za innych. Ci, ktorzy
otrzymuja w naszych domach pomoc, powinni tez mie¢ okazje do blizszego poznania Boga,
ktory jest Mitoscig. To przeciez w imi¢ tej Mito$ci czynimy to, co czynimy. Chodzi tu zatem o
swiadome $wiadczenie o Bogu calym swoim zyciem, a nie tylko poprzez dang dziatalno$¢
(skadinad bardzo pigkng i pozyteczng). Nasza aktywnos$¢ nie moze sta¢ si¢ aktywizmem, a
zaangazowanie na rzecz innych zwyklym spolecznikostwem. Musza one znajdowaé swe
dopetnienie (i zarazem zrédto) w modlitwie i kontemplacji (por. VC 9).

duszpasterstwo parafialne

W okresie stalinowskim zakony mg¢skie w Polsce zostaty — jako takie — uratowane
dzigki wiezi z Episkopatem, duchowienstwem diecezjalnym i ludzmi $wieckimi. Cena, jaka
jednak przyszto zaptaci¢, bylo pozbawienie zakonow mozliwosci pracy zgodnej z ich
charyzmatem, a wtloczenie wszystkich w schemat pracy parafialnej. Stad wielo$¢ parafii
zakonnych', ale tez ich ujednolicenie. Po roku 1989 nicktore zakony zaczely parafie
oddawaé, inne wpisaly duszpasterstwo parafialne w rejestr swoich apostolatow. I
rzeczywiscie taka praca daje mozliwo$¢ dotarcia do wszystkich grup wiekowych i
spotecznych oraz utatwia tworzenie wiezi eklezjalne;.

Podejmujac prace w parafii, jesteSmy $Swiadomi, ze jest to dla nas misja przechodnia,
na pewien czas, stanowigca fragment catoSci apostolatu danego instytutu. Duszpasterze
zakonni wnosza w swoja prac¢ charakterystyczne dla siebie duchowosci. Parafia zakonna
realizuje wiec z jednej strony — pastoralne cele 1 zadania Kosciota lokalnego, z drugiej —
uczestniczy w priorytetach apostolskich swojego zakonu. Taka parafia jest niejako wehikutem
dwusilnikowym, a wigc z natury rzeczy ma w sobie wigcej dynamizmu. To powinno rzutowac
na jakos$¢ 1 klimat naszej pracy parafialnej; zwlaszcza jakos¢ liturgii, postugi sakramentalne;j
(szczegblnie postugi konfesjonatu, z wrazliwoscig na kierownictwo duchowe) i homilii.
Naszym obowigzkiem jest gloszenie Chrystusa i depozytu wiary w sposob przekonywajacy i
przyciagajacy do Chrystusa i do wspdlnoty eklezjalne;.

Parafie prowadzone przez zakonnikow nie moga zadowala¢ si¢ ‘“obstuga”
najpobozniejszych, ale muszg by¢ “placowkami misyjnymi”, wrazliwymi na ludzi z
marginesu, o powiktanych Zyciorysach, na ubogich i chorych, na rodziny wielodzietne, a
zwlaszcza na mtodziez. Odkad bowiem katecheza zostata przeniesiona do szkoét, a na drodze
powrotnej ze szkoly znalazly si¢ puby, wypozyczalnie video, sitownie, a wieczorem
dyskoteki, mtodziez odptyneta z parafii; a wraz z nig najczgsciej i rodzice.

To od nas w duzej mierze zalezy, czy parafie nasze stang si¢ tylko czcigodnym, ale
zywotnym gltownie w niedziele 1 $wieta “miejscem kultu”, czy tez beda “punktem
odniesienia” w wymiarze etycznym dla wielu spraw, jakimi Zyje spotecznos¢ lokalna.

postuga w sanktuariach

Mgskie 1 zenskie zycie konsekrowane w Polsce jest kustoszem 136 sanktuaridw:
niektore z nich majg range ogdlnokrajowa, inne sg lokalnymi “$wietosciami”. Kazde ma swoj
urok i klimat, swoja tradycje i specyfike, swoja histori¢ i terazniejszo$¢. Teraz — gdy granice
sg otwarte — miejsca te sg odwiedzane przez wigksze rzesze turystow 1 pielgrzymow.

Powinnoscia nasza — jako kustoszy — jest nie tylko solidna obstuga (sakramentalno-
duszpasterska, a w razie mozliwosci tez hotelowo-gastronomiczna) przybytych gosci, ale tez
troska o to, by uchroni¢ niektore sanktuaria przed zamienieniem ich w zwykte, cho¢

"% Na blisko 10 tys. parafii w Polsce zakonnych jest 682.
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artystycznie wspaniate obiekty turystyczne. Chodzi o to, aby turystyka nie wyparta z
sanktuarium sacrum.

Bytoby grzechem zaniedbania, gdyby w takich miejscach nie byto jakiego$ “kacika
powotaniowego”, gdzie mlodzi mieliby mozliwo$¢ poznania instytutu oraz warunki dla chwili
skupienia, refleksji nad “motywami zycia i nadziei”. Duzo zalezy od atmosfery, jaka tworza
obstugujacy sanktuarium. Sg oni przeciez “wizytowka” Kosciota i zakonu.

misje ludowe

“Instytucja misjonarzy ludowych” ma bogatg tradycj¢ w Polsce i prawie kazdy meski
zakon takga instytucje sobie fundowat. Po§wigcenie i praca tych ludzi byly nie do przecenienia
przez dziesigciolecia dla catego Kosciota, ktory jest w Polsce. Gtownym celem takich misji
byta formacja sakramentalna i odnowienie wi¢zi rodziny; w ostatnim okresie silnym
akcentem byta tez problematyka praw czlowieka i kontekst uwarunkowan spolecznych
ateistycznego panstwa.

Dzi$ zmienily si¢ czasy i metody oraz tematyka ewangelizacji musza by¢ dostosowane
do nowych potrzeb i probleméw dzisiejszego cztowieka, do innego typu wrazliwosci
spotecznej. Powinny uwzglednia¢ (nowa) ewangelizacj¢ w sytuacji nowych warunkow, jakie
pojawity si¢ w zwiagzku z liberalizmem, konsumpcjonizmem i pluralizmem.

Trzeba wigc do tych pierwotnych celow doda¢ poglebienie formacji biblijnej i
wprowadzenie w glebsze do$wiadczenie modlitwy, a takze ukaza¢ uczestnikom pewne
aspekty ich eklezjalnej odpowiedzialno$ci, realizowanej poprzez ich zaangazowanie
zawodowe, zainteresowac ich formami uczestnictwa w zyciu lokalnej wspolnoty wierzacych,
mozliwosciami wspotpracy z samorzadami i innymi strukturami “matych ojczyzn”.

Wszystko to wymaga od misjonarzy duzej wrazliwosci duchowe;j, statego poglebienia
teologicznego 1 wyczucia pastoralnego, aby przekazywac tresci otwierajace na Ewangeli¢ 1
nauczanie papieskie oraz na jedno$¢ apostolskiej wspolnoty Kosciota.

misje zagraniczne

Aczkolwiek ze wszystkich stron §wiata nie ustaje wotanie o polskich misjonarzy, to
jednak glos zza naszej wschodniej granicy brzmi najpotezniej 1 najbardziej blagalnie. Te
prosbe o misjonarzy z Polski potozyt tez Jan Pawet II na sercu biskupom polskim podczas
wizyty “ad limina”. “Nic bowiem tak nie dynamizuje zycia ko$cielnego 1 nie przyczynia si¢
do budzenia powotan, jak dawanie'™ glosicieli Chrystusa ludziom, ktérzy nie znaja Jego
nauki” (2 lutego 1998 1.).

Ta prawda odnosi si¢ jeszcze bardziej do zycia konsekrowanego, w ktorym
zaangazowanie misyjne stanowi zawsze istotny element jego apostolskiej dziatalnosci. Takie
zaangazowanie ‘“‘umacnia zycie konsekrowane, budzi w nim nowy entuzjazm i nowag
motywacjg¢, ozywia jego wiernos¢” (V'C 78).

Wiedzac, ze tak podstawowa dziatalno§¢ Kosciola nigdy sie nie zakonczy, bo
zaadresowana jest do rosnacej rzeszy tych, ktorzy nie znajg Chrystusa, musimy — na miar¢
naszych sit — podja¢ to wezwanie do otwarcia si¢ na misje wsrdd niechrzescijan we
wszystkich zakatkach ziemi. Nasze dziatania misyjne — te tuz za granicg 1 w odlegtych
rejonach — muszg by¢ “pelne ufnosci 1 przedsigbiorczosci i coraz lepiej odpowiadaé
potrzebom inkulturacji, tak aby specyficzne wartosci kazdego narodu nie zostaly
przekreslone, lecz oczyszczone i w pelni rozwinigte: (Ripartire da Cristo, 37).

81 To “dawanie” — z roznych powodéw — nie zawsze bylo hojne; i tak ok. 2 tys. polskich misjonarzy i
misjonarek wobec blisko 300 tys. personelu misyjnego stanowi dzi§ troche wigcej niz 1,6%; taka Hiszpania np.
data KoS$ciotowi 16 tys. misjonarzy.
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Nasza powinno$cig jest wigc podjaé na nowo z entuzjazmem przepowiadanie
Chrystusa narodom. Ilez narodow bowiem za wschodnig granica czeka na nasza postuge!
Zdaje sig¢, ze wybila godzina Kosciota w Polsce, nadszed! polski kairos, czas taski!

w komunii z §wieckimi

Z chwilg upadku komunizmu przebudzili si¢ i u nas $wieccy, a nasze domy zakonne
przestaty by¢ “kryjowkami” osnutymi tajemnica. Ten “olbrzym”, jakim jest laikat, budzi si¢
spokojnie i powoli, odkrywajac swoje powotanie w zyciu i apostolstwie Kosciota. Zauwazyt
to rowniez Jan Pawel II, ktory stwierdzil: “Cieszy fakt, Ze wierni $wieccy wlaczaja si¢ w
dzielo ewangelizacji i1 czujg si¢ coraz bardziej Swiadomi swojej roli w Kosciele”; ale zaraz
potem potozyl biskupom na sercu “wielka i ciagla troske o formacje wewngtrzng prowadzona
konsekwentnie i z umiejetnoscia, tak aby mogli oni poczu¢ si¢ rzeczywiscie podmiotami w
zyciu Kosciota i przeja¢ na swe barki nalezng im cze$¢ odpowiedzialnosci w Kosciele 1 w
spoteczenstwie” (Watykan, 2 lutego 1998 r.).

Zakony sa otwarte na §wieckich od zawsze: od poczatku istnienia gromadzity wokoét
siebie grupy ludzi “zainfekowanych” ich duchowoscig. I dzi$ z inspiracji zakonoéw w Polsce 1
pod ich opieka dziata 113 réznego rodzaju ruchdw, organizacji, stowarzyszen, fundacji i
innych instytucji skupiajacych $wieckich. Te grupy to nasi “duchowi krewni”, dobrodzieje,
przyjaciele, wspoOtpracownicy i partnerzy. Wobec nich mamy pewne zobowigzania.

Nasze domy muszg by¢ dla nich coraz bardziej otwarte i bardziej goscinne. I cho¢ w
kazdym z nich ma by¢ przestrzen objeta klauzurg, to nie da si¢ za nig do konca ukry¢ ani
wspodlnoty, ani jednostek. Umiejetno$¢ wspolpracy z innymi, jakos$¢ relacji utrzymywanych
wewnatrz wspdlnoty, autentyczno$¢ naszego zycia Slubami — to wszystko ma zawsze range
Swiadectwa.

Otwierajac si¢ na $wieckich, nie mozemy zapomnie¢, iz mamy wobec nich obowigzek
postugi formacyjnej (“konsekwentnej i umiejetnej”). Formacja ta, zgodnie z potrzebami
Kosciota 1 specyfikg danego instytutu, zaklada zawsze solidny przekaz depozytu wiary,
umacnianie elementéw wspolnototworczych, poglebianie samoswiadomosci eklezjalnej,
uwrazliwienie na ludzi potrzebujacych pomocy i1 ksztattowanie konkretnych form, poprzez
ktoére osoby $wieckie wnosza chrze$cijanska wizje cztowieka 1 wrazliwosci spolecznej w
roznorodne dziedziny ich zycia zawodowego.

Nasze otwarcie na $wieckich obejmuje tez ruchy, stowarzyszenia i1 organizacje
katolickie'®. Nie widzimy w nich ani konkurencji, ani zagrozenia, ale jeden z elementow
“wiosny Kosciola”, o ktorej méwig ostatni papieze. Cenimy w nich “przyktad $wiezos$ci
ewangelicznej 1 charyzmatycznej, jak réwniez hojnego i1 tworczego zaangazowania w
ewangelizacje” (Ripartire da Cristo, 30). W roznego tego rodzaju wspolnotach postugujemy,
ubogacajac je wilasnym dziedzictwem duchowym 1 wielorakimi skarbami madrosci i
doswiadczenia oraz r6znymi formami apostolstwa i zaangazowania misyjnego.

na polu edukacji

Istotnym znakiem bycia dla innych jest nasza dziatalno$¢ edukacyjna i misja
wychowania. Dzi$§ prowadzimy szkoty wszelkich typdéw i stopni, od przedszkoli po wyzsze
uczelnie'®. Stuzymy miodemu pokoleniu nie tylko dlatego, ze jest ono “nadzieja $wiata i
Kosciota”, ale tez dlatego, ze widzimy niebezpieczenstwa, na jakie jest ono narazone:

182 Aktualnie ponad 4% Polakow jest zrzeszonych w ruchach i stowarzyszeniach katolickich. Wywodzi si¢ z nich
70% powotan kaptanskich i zakonnych.

18302 przedszkola, 31 szkét podstawowych, 58 gimnazjow, 72 szkoly érednie i pomaturalne, 8 wyzszych
uczelni.
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wspotczesna pseudokultura konsumpceyjna, pozbawiona czgsto powaznej refleksji nad
prawdziwym sensem zycia, milo$ci i zadanh w spoteczenstwie, wyobcowuje miodziez z
rodziny i kusi zwodniczymi hastami balamutnych ideologii.

W tej sytuacji — przez nasza dziatalno$¢ edukacyjno-wychowawcza — ofiarujemy
miodym nie tyle jaki§ duchowy azyl, ile pomoc i przyjazny dialog. Staramy si¢ ich
przygotowa¢ do umiejetnego korzystania z wolnosci (ktéra jawi sie czgsto jako warto$é
najwyzsza i sama w sobie), do zycia w $wiecie pluralistycznym. Dlatego wychowujemy ich w
atmosferze wolnosci 1 uczymy dokonywania wlasciwych wyboréw. Pomagamy im w
formowaniu i odnowie. Jan Pawet II przypomniat polskim biskupom: “Kazdy chrzescijanin
powinien by¢ czltowiekiem sumienia odnoszacym naprzod to najwazniejsze 1 poniekad
najtrudniejsze ze zwyciestw — zwyciestwo nad samym sobg. Powinien nim by¢ we wszystkich
sprawach dotyczacych jego zycia prywatnego i publicznego. Formacja prawego sumienia
wiernych, poczynajac od dzieci i mlodziezy, musi by¢ statg troska Kosciota (Watykan, 14
lutego 1998 1.).

Dzielac te troske Kosciota, ktéry jest w Polsce, i pamictajac, ze wychowanie jest
trudng sztuka, oddajemy si¢ tej pracy nie tylko z gorliwoscia, pomyslowoscia 1 inwencja
tworcza, ale tez opieramy ja na naszych zakonnych tradycjach wychowawczych i korzystamy
ze wspotczesnej dziatalnosci pedagogicznej. W ten sposob nasza dziatalno§¢ pedagogiczna
moze by¢ tez pozytywna odpowiedzig na inny charakterystyczny rys naszych czasow, jaki jest
dazenie do profesjonalizmu.

Celem naszych wysitkow wychowawczych jest uformowanie dojrzalych ludzi i
chrzescijan, pragnacych przyczyni¢ si¢ do budowania lepszego 1 bardziej sprawiedliwego
Swiata, gotowych do dzielenia si¢ z innymi swymi darami i talentami, zdolnych do
podejmowania odpowiedzialno$ci za siebie, za innych 1 za dobro wspolne: w rodzinie,
spotecznosci lokalnej, w Kosciele, ojczyznie 1 Swiecie.

Cieszymy si¢, gdy absolwenci naszych szkot, styszac wezwanie Chrystusa do zycia
konsekrowanego czy kaptanstwa, przyjmuja je, bo takie powolania sa “papierkiem
lakmusowym” naszej dziatalno$ci 1 niosg nadzieje, ze rowniez jutro nie zabraknie naszemu
swiatu “radosnych $wiadkow i prorokow dobroczynnej mocy Bozej mitosci” (VC 108).

w stuzbie zyciu

Odkad drugi cztowiek — w opinii publicznej — zostat zdegradowany do rangi “towaru”,
odtad cywilizacja $mierci zagarnia coraz to wigksze przestrzenie geograficzne i umystowe:
znajduje coraz wigcej zwolennikow zabijania tych najstabszych (“aborcje” nienarodzonych,
“eutanazje” nieuleczalnych). To na polskiej ziemi, w Kaliszu (4 czerwca 1997 r.), Papiez
przypomnial, Zze “miarg cywilizacji — miarg uniwersalng, ponadczasowa, obejmujaca
wszystkie kultury — jest jej stosunek do zycia. Cywilizacja, ktora odrzuca bezbronnych,
zastuguje na miano barbarzynskiej”.

Wiasnie w imi¢ “cywilizacji zycia 1 mitosci” wielu z nas — kontynuujac postuge
mitosierdzia Chrystusa i idac $ladami Boskiego Samarytanina — jest blisko tych, ktorzy
cierpia, aby pomniejszy¢ ich bol. Sa to przede wszystkim kobiety, ktore jako pielegniarki'™ i
lekarki podejmuja apostolstwo w ramach stuzby zdrowia, ale nie brak tez megzczyzn
(zakonnikow) w tym apostolstwie: “ich kompetencja zawodowa, wrazliwa na humanizacj¢
medycyny, otwiera przestrzen dla Ewangelii, ktora napelnia nadzieja i dobrocig nawet
najtrudniejsze doswiadczenia zycia 1 $mierci ludzkiej” (Ripartire da Cristo, 38).

18 Jest ich okoto 2,5 tys.
'3 Np. albertyni, bonifratrzy i kamilianie.
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Stuzbg zyciu sg tez zinstytucjonalizowane formy opieki nad chorymi, upos$ledzonymi
umystowo, osobami starszymi i chronicznie chorymi, nad narkomanami, alkoholikami,
chorymi na AIDS, a takze nad samotnymi matkami i dzieémi. Za tymi instytucjami'®® stoi
charyzmat szczeg6lnego umitowania tych chorych, ktérzy sa najbardziej opuszczeni. Nasze
dziela sa skromng i pokorng ilustracjg tych warto$ci ewangelicznych, ktére o$wietlaja
ludziom naszych czasOw sens zycia, cierpienia i $§mierci; s3 moze tez w jakims$ stopniu — w co
wierzymy — zarliwym apelem o szacunek dla cztowieka i dla ludzkiego zycia od poczegcia do
naturalnego kresu

w Swiecie mediow

Massmedia stanowig w dzisiejszym $wiecie potezng i wszechobecng site; nazywane sg
czasem “czwartg wladza”. Ale bynajmniej nie dlatego Kos$cidt chce by¢é w nich obecny.
Widzac w nich jednak “drzemiacy olbrzymi potencjal ewangelizacyjny”, szuka sposobow ich
wykorzystania. W tym szukaniu liczy w pierwszym rz¢dzie na osoby konsekrowane, bo one
“w przeszto$ci potrafily stuzy¢ sprawie ewangelizacji na r6zne sposoby, rozwigzujac tworczo
problemy” (VC 99). Tak wiec i my dzi$§ jesteSmy wezwani, by zrozumie¢ przemiany konca
XX wieku wywotane przez gwattowny rozw6j medidéw elektronicznych i tak zwang rewolucje
informacyjna'’, by nauczy¢ si¢ ich jezyka i uwzgledni¢é w naszej pracy ewangelizacyjnej
konsekwencje, jakie one wywoluja — swojg szybkos$cig 1 “obrazowoscig” — w mentalnosci 1
wrazliwosci ludzi.

Cieszy fakt, ze niektore z naszych instytutow odwaznie podjely t¢ postuge: jezuici,
dominikanie, franciszkanie konwentualni (Telewizja “Niepokalanow’), redemptorysci (Radio
“Maryja”), paulini (Radio “Jasna Gora”). Obejmuje ona nie tyko produkcje programow
katolickich, ale tez formacje $§rodowiska dziennikarskiego i ksztalcenie madrych odbiorcow.
Bo szybki rozw6j nowych technologii postawi nas wkrotce w innej sytuacji, gdzie nasze
korzystanie z mediow musi by¢ krytyczne i $wiadomie wybiorcze wobec 600-800 kanatow
tematycznych.

Waznym elementem S$rodkow spotecznego przekazu sa printmedia: wydawnictwa,
drukarnie, ksigzki, czasopisma, ksiggarnie, hurtownie, biblioteki. Na tym polu prym wioda
pallotyni, pauli$ci, jezuici, dominikanie i loretanki. Jan Pawet II — za posrednictwem
biskupdéw — zyczyl, “aby ta apostolska praca, ktora jest stuzbg kulturze, prawdzie 1 mitosci,
ksztaltowata postawy chrzescijanskie, wyzwalata zapal apostolski, budowata wspolnote
Kosciota” (Watykan, 14 lutego 1998 r.).

podejmujac wielkie dialogi

Czasy narastajgcego pluralizmu sg jednocze$nie, paradoksalnie, okresem rodzacej si¢
wielkiej tesknoty za jednoscig. Ludzie sg dzisiaj spragnieni pojednania. Dialogi, na r6znych
ptaszczyznach, 1 wszelkie inicjatywy, ktére tacza ludzi ponad istniejgcymi barierami i
podzialami, ciesza si¢ autentycznym poparciem 1 sympatig spoteczng. Wspotczesne
spoleczenstwo bardzo potrzebuje zatem osob, ktore potrafia rozmawia¢ 1 taczy¢ ludzi
pomiedzy soba.

W tej sytuacji nasze zgromadzenia — zgodnie ze swoja specyfika i charyzmatem —
pragna wlaczy¢ si¢ w postuge jednania Kosciota, Polski, Europy i §wiata. W tym momencie
dziejowym — kiedy odstoni¢te zostaty bariery ideologicznych podzialow, zastarzalych
nieufnosci i fobistycznych lgkéw — nie mozemy “zadowoli¢ si¢ tylko zyciem w Kosciele i dla

18 A jest ich razem w “rekach konsekrowanych” ok. 400.
187 Ponoé¢ nasz umyst jest dzi$ “bombardowany” 100 milionami wiadomosci na sekunde, a moze przyjaé tylko
jedng informacj¢ co 3 sekundy.
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Kosciota”. Chcemy wyjs¢ “z Chrystusem ku innym Kosciotom chrzescijanskim, ku innym
religiom” (Ripartire da Cristo, 40), ku innym krajom; chcemy by¢ “w dialogu ze wszystkimi”
(tytut ostatniego rozdziatu VC). Chcemy stwarza¢ szczerg atmosferg ludzkiego zrozumienia,
tak na ptaszczyznie indywidualnej, jak instytucjonalnej” (Watykan, 16 stycznia 1998 r.), aby
dzigki mocy Ducha Swietego mozna byto obali¢ mury podziatow i uprzedzen.

W tym samym duchu widzimy nasza rol¢ w procesie zjednoczeniowym z Unig
Europejska. W tej wielkiej pracy, ktora stoi przed jednoczacym si¢ kontynentem, nie moze
zabrakna¢ wkladu polskich zakonow. Niektore'®® juz si¢ wlaczyly, inne czekaja na sygnat do
startu wzglednie pracuja na zapleczu. Tak czy owak — jak podkresla Papiez — do “spelnienia
tych dziejowych zadan potrzebna jest misyjna §wiezo$¢ i apostolski zapal” (Watykan, 14
lutego 1998 r.). Gdziez szuka¢ tych wartos$ci, jezeli nie w “szeregach konsekrowanych”?

* %k ok

JesteSmy gleboko przekonani, ze — jako wspodlnota braterska w Chrystusie, w komunii
z innymi rodzinami zycia konsekrowanego i ze $wieckimi, we wspdlnocie z Pasterzami —
jestesmy tez wspdlnota gotowa do rozestania, aby — jako wysfannicy nowej wielkiej nadziei —
kroczac §ladami Chrystusa i ulegajac Duchowi Swigtemu, podjaé te wyzej nakreslone (i inne)
wyzwania 1 §wiadczy¢ o uprzedzajacej 1 bezinteresownej mitosci Boga Ojca, rozpoznawac
Chrystusa w najubozszych i1 Jemu stuzy¢ z wyobraznig milosierdzia, gltosi¢ Ewangelig, stuzy¢
zyciu, szerzy¢ prawde i by¢ w dialogu ze wszystkimi.

"% Jezuici z filiag OCIPE w Warszawie i dominikanie z biurem ESPACES w Krakowie.
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ZAKONCZENIE

apeluje o
entuzjazm i odwage we wspolnym marszu do Ojca

Ukazujac (w I czesci) specyfike zycia konsekrowanego dzi$, “roztrzgsaliSmy” jego
tajemnice¢, wspolnote i misj¢; przedstawiajac (w II czgséci) dzieje zycia zakonnego w Polsce, z
wdziecznoscig wspominaliSmy jego chwalebng przesztos¢; kreslac (w Il czesci) priorytety
apostolskie i1 ich konteksty, calym sercem przezywali§my wprawdzie terazniejszos¢, ale ufnie
otwieralismy si¢ na przysztosé, ku ktorej kieruje nas Duch Swiety, aby z nami odnawia¢
oblicze ziemi.

Tak wiec ufajac stowu Chrystusa (£k 5, 4), przez Papieza osadzonemu w nowy Sitz im
Leben', “wyplywamy na glebie”: w czas, ktory otwiera si¢ przed nami niczym rozlegly
ocean. Czeka na nas wiele zadan 1 szkoda kazdej chwili, aby oglada¢ si¢ za siebie czy
gnusnie¢ w bezczynnos$ci. Zanim jednak zaczniemy “dziata¢”, chcemy najpierw “by¢”. By¢
wspolnotg os6b konsekrowanych, ktorzy “wciaz rozpoczynajg na nowo od Chrystusa”, ktorzy
wcigz na nowo kontempluja Jego oblicze: Syna Bozego, Ukrzyzowanego,
Zmartwychwstatego. By¢ wspolnota zyjaca Stlowem Bozym, Eucharystig, modlitwg i
kontemplacja. By¢ wspolnotg troszczaca si¢ o wzrost duchowos$ci komunii. By¢ wspolnotg w
komunii eklezjalnej ze wszystkimi powotaniami 1 stanami zycia, a przede wszystkim z
Pasterzami 1 Papiezem — centrum jednosci Ko$ciota — i z jego Magisterium.

Patrzac w przysztos$¢, kierujemy nasze oczy przed siebie i ku gorze. Musimy miec
przenikliwy wzrok, aby dostrzec $wiatto Chrystusa. ‘“Naszym zadaniem, porywajacym i
trudnym, jest by¢ Jego «odblaskiem». To zadanie napawa nas bojaznig, gdyz mamy
swiadomo$¢ stabosci, ktora sprawia, ze czgsto nasze zycie traci blask i pelne jest cieni.
Mozemy je jednak spetnié, jesli staniemy w $wietle Chrystusa i bedziemy umieli otworzy¢ si¢
na laske, ktéra czyni nas nowymi ludzmi” (NMI 54) i Jego narzedziami.

Idac naprzdd, bierzemy przyktad z Jana Pawla Il i1 przyspieszamy kroku. Zdajemy
sobie sprawe, ze drogi, ktorymi idzie kazdy z nas i kazde z naszych zgromadzen, sg bardzo
liczne, ale “zadna odleglo$¢ nie dzieli tych, ktorzy zespoleni sg wiezami jednej komunii”
(NMI 58) i dla ktorych jedyna droga jest Chrystus. Ten Zmartwychwstaly, ktory przylacza si¢
do nas w drodze 1 pozwala si¢ rozpozna¢ — tak jak uczniom w Emaus — “przy tamaniu chleba”
(por. £k 24, 35).

Idac naprzéd z nadzieja, patrzymy na Maryje — czczong w Jasnogorskiej Ikonie —
Matke 1 Mistrzyni¢ kazdego z nas. “Ona, pierwsza Konsekrowana, zyla pelnig mitosci.
Zarliwa duchem, stuzyla Panu; radosna w nadziei, mocna w przeciwnoéciach, wytrwala w
modlitwie; troszczaca si¢ o potrzeby braci. W Niej odzwierciedlaja si¢ i odnawiajg wszystkie
aspekty Ewangelii, wszystkie charyzmaty zycia konsekrowanego” (Ripartire da Cristo, 46).
W Jej dlonie sktadamy nasze wszystkie marzenia i plany, programy i przedsigwzigcia, dzieta i
apostolaty, wspolnoty 1 nas samych, i prosimy Ja, abySmy umieli “wychodzi¢ naprzeciw
ludziom w potrzebie i nies¢ im Jezusa” (VC 112) — najwigksza Nadzieje, ktorej jestesmy
wystannikami!

Jasna Gora, 4 czerwca 2003 r.

139 Por. Novo millennio ineunte, 1, 15, 58.
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